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السیاسۃف الاسلام 


تعریب لبحث من الکتاب'اسلام اور سیاسی نظریات' لصاحب هذہ الجموعة, قام 
بنقله إلی العربیة مشکوراأ الأخ الفاضل الشیخ کلیم الله بشینی حفظہ الله تعالی 





بسم الله ال رمن الرحیم 





نتحدث فيه عن مبحثین هامّین ذوي خطورۃ بالغة للمضو قدما فی الملوضوع: 
١۔موقف‏ الڑسلام من السیاسة: 

لقد انتشرت نی ھذا الصدد فکرتان متطرفتانء خی معتنقوھما جادۃ العدل 
إلی طرف الإفراط والتفریط: إحداہما: الفصل بین الدین والسیاسة و می الفکرۃ 
العلمانیة التی تقضّر دور الإسلام - شأن غیرہ من الاأدیان- فی حیاۃ الإنسان 
الشخصیة وقضایاہ الفردیة فحسب ولا تقر لە بأیة صلة بالقضایا السیاسیة ولا 
شثوون الدولةہ وإِنما ملھم علی العخلّص من تدخٌل الدین فی شٹوون السیاسة ما 
رأوہ وکابدوہ علی أیدي العیوقراطیة النصرانیة -ا حکومة القائمة علی اُساس دیانة 
التصرانیة- من المفاسد والبلایاء کما عرفتم ما ذکرناہ سابقا۔ 

ولقد منحھا ذیوغٔ الدیمقراطیة العلمانیة فی العالم ذیوعا وسیادۃ فیه جنبا الیل 
جنبھا بحم أُنھا کانت منبثقة عنھاء بل أُصبحت جزنا لا ینفك عن تصوٌّر 
بعض مفاھیمھا فی حال. کما اُنھا قد تداعمت بسلوك بعض ا حلقات الدینیة التي 
ضتقت فعلا نشاطاتھا فی مجالی العقیدة والعبادۃ وأولت معظم اہتمامھا إلی 
تھذیب الأخلاق وترکیتھا فحسب؛ بل إضافة إی ذلك قامت بتوجیه العقد واللوم 
إلی کل من توخّل من رجال الدین فی السیاسة وساہم فی أعماٰ ما ونشاطاتھاء فكأنھم 
اعتقدوا الدین والسیاسة نقیضین لا یمن اجتماعھما فی شیئ واحد قط. 

ولم یحەن طذہ الفکرۃ ا خاطئة مستند ولا منشأً سوی أنھم قاسوا الإسلام 
علی غیرہ من الادیان التی کانت تعالیمھا مقتصرۃ علی عدة جالات من العقیدۃ 
والعبادة والأخلاق فحسب دون تعدوها إ یل شعب ٢‏ حیاۃ خی وھو قیاس 


السیاسةف الإاسلام 28 
باطل قطعاہ لن الاإسلام لیس کغیرہ من الادیان المحدود اإطارھا فیما ذکرنا من 
ا مجالات بل لقد خضە الله من بینھا بمزایا عدیدة من جملتھا أُنه یٹسم بسمة 
الشمول ویتحلٌ بصفة العموم؛ فھو دین عام وشامل یمنح اتباعه تعالیم قیمة 
وتوجیھات سدیدۃ فی جمیع مجالات الحیاۃ وشعبھا بما فیھا الاقتصاد والسیاسة 
أیضا. لذا فنفی أحکامہ فی جال السیاسة لیس إِلا نفیا لاعتقاد کون دینا متّعه الله 
بالکمال والشمول؛ لأنه من ا مستحیل ان یوصف بالکمال دینٌ قد ثُرك أُتباغه 
سُدی فی شعبةِ عظیمةِ من ا حیاة البشریّة کالسیاسة۔ 

الفکرۃ الَانیة: ہي فکرۂ الإفراط فی مکانة السیاسة فی الإسلام فإن البعض 
قد توغّلوا نی نقض الفکرۃ العلمانیّة المذکورة أعلاہ توغُّلاً أُّی بھم إلی اعتبار 
السٌیاسة الغایةً القُصوّی ال منشودة من الین وسائرِ أحکامه آَلهٌُ لتحقیق ھذہ 
الغایقہ ومن تَمَ خاضعً ھا وتمثلت ھذہ الفکرۃ فی قوظٰم السائد بأن الإسلام لم 
تم جیئه فی العالم إلا لغرض ان یمنحه وینٹيء فیه نظاما سیاسیاً عادلا۔ ومن 
ھذا الملنطلق فالملسلم التاجح ا مدرك للغایة المٹلی عند معتنقی ھذہ الفکرۃ: هو من 
یبذل جھودہ فی سبیل إعلاء کلمة الدین عن طریق السیاسة فحسب؛ أمَا العاملون 
نی حقول دینیّة شی والمشتغلون بخدمات دینیّة أخری فھم فی أُعینھم رجعیّون 
متخلّفون بجاھدون فی غیر جھاد لاھین عما یتطلّبه منھم دینھم. 

وکلتا هاتین الفکرتین حائدۃ عن جادۃ الصواب إلی جانبی الاإفراط والتفریطء 
منشأہما الخطاً فی فھم موقف الاسلام الصحح الوسط وا مئزن من السیاسةہ ما 
یتمثل فی اعتقاد اُن الإسلام لیس کغیرہ من الادیان فی إھمال جانب السیاسة 
وعدم الاعتناء بأأحکامھا رأساء بل إِنه قد منح اُبباعة بفان السیامة أیضا اُسکاما 
سدیدة وتوجیھات رشیدةہ ولکن - بالرغم من ذلك- فإن اعتبار السیاسة هدفاً 
أَصلیاً وغایةً منشودۃ من الإسلام؛ ومن ثم اإخضاع سائر الأحکام ماء اأیضا خطاً 





ومثال ذلك: العجارةہ فإن الاسلام اعتنی بھا اي اعتناء حیث أرشد إلی 
اُحکامھا وتعالیمھا ببسط وتفصل بصفۃة أُنھا شعبة من شعب ال حیاۃ یصادف 
اللسلم مارستھا لحواجە البشریةہ ولیس بصفة اُنھا ہي الین کَلَه. وکذلك التکاح, 
فإن الشریعة الإسلامیة قد فلت جمیع مسائله وبیّنت جمیع أُحکامہ ولحن مع 
ذلك لن یصح القول بأن التکاح ہو الیل کَلّه أواطدفُ الاُصإؿ منہ. والسیاسة 
غأُنھا شأن ھذین؛ فإننا فسلم اُنھا - لکونھا شعبة من شعب ا یاۃ- اعتنی بھا 
الإسلام - بصفة کونە دینا کاملا شاملا۔ فأرشد أُتباعہ إلی قواعدھا الکلیة 
ومبادٹھا الأساسیة. ولا یستلزم من جزژد ذلك اُن تعحون السَیاسَةُ ہي الدييَ کَلَه 
أُوالمحدف الأصیخ مه 

وخوضاً فٍ غمار تفاصیل الموضوع نقول: إن الایة الكریمة :(وما خلقت 
ا جن والافس إِلا لیعبدون ) تنیئ بصراحة عن الغرض الذي خلق لأجلە الإنسان: 
وھو القیام بعبادة اللہ سبحانه وتعا ی. والعبادۃ معناہا: ال خضوع والطاعة. فٹي 
قشمل جمیع الطرق المشروعة لإظھار الحضوع - اي غایة العذلل- من جانب؛ 
والقیام بطاعة الله واتباع تعالیمہ فی جمیع الات اخاَ من آخز 

وتوضیح ذلك ان البشر کافَةٌ عبید لله سبحانہ وتعا یء إِلَا الہ یوجد ھناك 
فارقُ بین العبودیّة للخلق والعبودیّة للخالق. وھو ان العبد المملوك لانسان 
وظیفته أُن یقوم بطاعة مولاہ نی جمیع ما یأمرہ وینھاء فحسب من دون ان یعبدہ 
ویتذلّل لہ أمّا عبید اللہ سبحانه وتعالی فھم مکلفون بکلا ھذین الأمرین: 
إظھار غایة العذلل لە وامتثال أوامرہ فی جمیع مجالات ا حیاةء لذا فیسی تأدیته 
وظفیته ھذہ ب"العبادة ولا قسی طاعة العبد المملوك مولاہ من البشر 'عبادة"۔ 

ٹم لیعلم ان العبادة علی نوعین : 


السیاسۃ فی الاسلام او 4 
(١)عبادة‏ لعینھا وبلا واسطة: وی التی وُضعت عبادۃ لذاتھا حضة بحیثٹ لا 
یعکون من القیام بھا اي غرض سوی التعبد والتذلل لله سبحانه وتعا ین کالصلاۃ 
والصوم والحج والزکاۃ والأضحنة وما إلی ذلك. 
(٢)عبادة‏ لغیرھا : وہمی التی لم یکن جانب التعبد من غرضھا الاأصلی 
اللقصود منھاء بل فاعلھا قام بھا لقضاء حاجة أورغبة دنیویتینە ولکنە راعی فیھا 
حدود الشرع: واتبع فیھا سنة الرسول صی الله عليه وسلم؛ ونوی بھا إِرضاء الرب 
سبحانہ وتعا یہ فہہي إِذن تعتبر فی حقه عبادة یأجرہ الله علیھا. وھذا کالعجارۃ 
مثلاء فإن الإنسان إنما یمتھنھا لیقضی بھا حوائج نفسە وعیالهہ ولکنه لو امتثل 
فیھا بجمیع أأحکام الشرع الواردة بغأُنھا ابتغاء مرضاۃة اللہ فتتحول العجارۃ فی 
حقه من مھنة تدرٌ عليه رزقه إ ی عبادۃ یؤجر ویٹاب علیھا لدی اللہ سبحانهہ 
وتعالی. إلا اُنھا عبادة من النوع الغانی ولیس من الاأول؛ لأنھا لم تعەن عبادةۃ 
لذاتھاء بل أُصبحت عبادة فی حق صاحبھا بتأدیته إیاھا مراعیا لجمیع تعالیم 
الشریعة ومبتغیا: بھا عرضاۃ الله سبحانة وتعالی۔ وَالَِیاسة وا لحکومة: کذللف؛ 
فإنھما تصبحان عبادة یثاب علیھا المرۃ لو اشتغل بھما وأُدّی نشاطاتھما وفق 
أُحکام الشریعة وابتغاء مرضاۃ اللہ سبحانه وتعا یء وھما کالعجارۃ لیستا عبادتین 
لذاتیھماء بل إنما غُدّتا من العبادات لأجل مراعاۃ أحکام الشریعة فیھما وإخللاص 
الحیة فی القیام بھما. 
فالغرض الذي خلق لأجلە الإنسان هو عبادة الله سبحانه وتعا یل بکلا نوعیھا 
الذکورین أعلاہ من العبادۃ لعینھا والعبادة لغیرهاء ولا یصح اقتصارہ نی اُحد ھذین 
العوعین ولا بعض من أحدھما أوکلیھما۔ والبداهة تحکم بأن النوع الأول أفضل 
وأأعل من الغانیء وأن النوع الغانی لیس یتج فی السیاسة فحسب بل لە أیضا أفراد 
کثیرۃ وصور عدیدة. وھذا الدوعان وما ما من الأفراد والضُور بمجموعھا تشگل 








معنی العبادة التی استھدف إلیھا من وراء خَلَق الإنسان. لذا فمن أین یصح إذن 
تضییق معنی العبادۃ وقصُھا فی السّیاسة وہمی بعض ھذہ الأُنوا ع۱۹ 

لا أتہ هناك نک هامَةً لا بد أن نلقّت أنظارنا إلیھاء وہی أن أُنواع 
العبادات من التوع الغانی تتفاوت فیما بیٹھا مکانة وأھمیة من وجھة التظر 
الشرعیّةہ فما کان منھا اعم تأثیراً وأوسع نطاقاً یعتبر من أَهتّھا مکانةً واکٹرھا 
خطورةٌ۔ والسیاسة کذلكء فإن ا حکومة الاإسلامیّة ۔القائمة علی خطوط مستقیمة 
نظام سیاسي یتّفق ومقتضیاتِ الشریعة- لا تلعب دوڑھا نی تمکین 
السلمین من تحسین أداء العبادات بنوعیھا وتأدیتھا بطریق أفضل فحسبء بل 
توقر حم ۔بجانب ذلك- فُرصَ القیام بنشرھا وتوسیع آفاق العمل بھا إلیٰ مدی 
مناطق نفوذ تلك السّلطة. لذا فلا پُنگر فضلّھا علی غیرها من أفراد النوع الغانی 
من العبادات. ومن ھذہ الناحیة یصع القَأأکیدُ علیھا وإعارۂ الاھتمام إیاھا. أَمَا 
اعتباڑھا وحدھا غایةً أصلیَةً من التین فلا یْفضِي إِلّا إلی القَوضویّة وقلب 
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الأولویّات وا مهامٌ فی الدین؛ لأنَ ترسیخ ھذہ الفکرۃ فی ذھن أحد بُودَي إی تورطهہ 
چا ما عدیدیٍ نوجز إلیعحکم فیما یلی بیانَ بعضھا: 

الڈُول: اُٹھا تتسبّب للتھوین من شأن الأُعمال التی تُعتبر عباداتِ أَصلیَةً 
ولذاتھا؛ فان لِعلائَمِرية السیابہ لکوت غایةً منشودةً مر <0 یلزمهہ خفغض 
مراتب ھذہ العبادات لُصبح َاضَعَةً ماء ومقصودۃً من الدین تبعا وفی الدرجة 
الغانیة۔ 7 77 سس 4س , العبادات لعینھا ‏ مي 
القصودۂ اأصلاء والكکیں والمَياسَةُ شَأَنْهَما مان الوسائل قد قال الله تعا ی: 
(اَِينَ إِنْ مَكتَاهُم نی الْأَرْض أَقاموا الصّلَاة وآتوا الڑگاة وَأمَرُوا بالمعْرُوفِ وََمَوا 
عَنِ الْمُنگ ر4 [الحج: ١‏ فإٹھا تدُل بوضوج علی أَنٌ إقامة الصّلاۃ وإِیتاءَ الژکاۃ 








وغیرھما من الأمور المذکورۃ فی الایة نی سیاق ا لجزاء ہي الغایاث والاأموزُ 
املقصودۂ وأَن الكَمکينَ لیس إلا وسیلةُ لعحقیق ھذہ الغایة ونیل هذا امغدف. 
ولقد استدل البعضٔ على کون التمکین هو المقصود الأصخ بأَيةِ من سورۃ 
التور الّتی قال الله سبحانه وتعالی فیھا: فإوَعَد الله الَدِينَ آمَثوا مخ وَعَيِلُوا 
السا جاتِ لَيَسْتَخِقَتهُمْ فی الْأرْضِ گتا اسْتَخْلف الَِينَ مِن فَبْلهمْ وَلبْمَكَنَ 
لهُم دِيتُغ اي ازتمی لَمُمْ وَليبَدلكهُمْ من بَمْد خَوفھخ اما یَمْبْدُوتبي لا 
وت بی شَیْقًا پچ [النور: ]٥٥‏ 
ولقد کفانا الحوضٌ فی الإجابة عن ھذا الاستدلال حکیم الأمّةۃ فضیلُ 

الشیخ مولانا شرف عل التھانوي رمه الله حیث أی فی هذا الصّدد بجوابٍ 
شاف مُقیع وکلام وجیدِ ناصع بشغي العلیل ویروي الغلیلء نقدم إلیکم فیما 
لی ترجمة نصهہ الأردي: 

قال ‏ رمه اللہ: "الآیة الكریمة : فالَدِينَ إِنْ مَكُتَهُمْ نی 

عَن الْمُنْگُر وَیله عَاقِبَةُ الْأٹوںپ یقضح منھا أنَ المقصود 

الأصذع ہي الدینیّاث [أي أمور العبادة التی تُدٌی دینا وتعبٌدا 

لہ سبحانہ وتعاىل] ولیست السیاسیات [أي الأحکام 

الشرعیة ذات صلة بالسیاسیة] ولا الجھاد بل ھما یلعبان 

دورٌ الوسائل للتّمکن من تآأدیة ھذہ العبادات. ومن ھذا 

النطلق نری أُن الأنبیاء علیھم السلام كلھم کانوا قد شرعت 

مم أحکامُ العباداتہ بینما الجھاد والسیاسة لم ُشرعا إلا إذا 

دعت إلیھما حاجُ أُواقتضتھما مصلحۃُ. الأنھما وسیلتان] 

والوسائل شأُنھا کكذلكء لا یلجا إلیھا إلا لدی الحاجة. 








ولعلٌ البعض تلحقھم شبھة أُنَ هناك آیةً أخری تناقض ھذا 
الو رتال 6 فی 22االائر یس آ5 العادات کل 
والَمکینَ والسیاسة غای وہي قوله تعال: لإوَعَدَ الله الِّيقَ 
آانثوا نم وَعَیلُوا السا لجاتِ لَيَمَخْلِقَتُمْ فی الأرْض گا 
7 ۶ ہہ" 
َهُمم پ4 [النور: ]٥٥‏ حیث ذکر فیھا الإیمان والعمل الصالح 
کشرط یترتب عليه العمکین فی الأرضء ما یدل علی ان 
العمکین هو المقصود الأصإخ. 

وجوابُھا أنّه وُعد فیھا بالصکین والسطوۃ [کجائزۃ] علی 
الإیمان والعمل الضالح؛ وذکر فیھا ترتٔبُ السطوۃ علی 
الدین للخاصّة. فالسیاسة والسطوۃ أمران وُید بھما علی 
مدار الإیمان والعمل الصالح. والشيء إذا کان موعودا به 
لا یلزم ان یکون مقصودا أیضاء وإلا لزم ان تکون سعة 
الرزق مقصودة أُصلیة من الدین حیث وُعد بھا فی الاّیة 
الکریمة علی إِقامة التوراة والإنجیل والقرآنء أي: العمل 
بہ: فلز اَكهُمْ اُقاشوا الشررَاة وَالْإ یل وَما أُنْرلَ لم مِنْ 
رَيِھم لأُگلوا مِنْ تَوْقهم ومن تتِ أَرْجْلْهُم4 [الائد:: ]٦٦‏ 
او بقول بھا اأُحد؟! کلاء بل ہي عِدۃ وعدھا الله للمتدینین 
منھم بأنھم لا یبقون جیاعا عراۃ. [فعلم أُنه] لا یلزم ان 
یحون الموعود مقصوداً۔ وما حن بصددہ کذلك؛ فإِنٌ 
السَیاسة والسّطوۃ أمران قد وُعد بھما لعترتبا للخاصة علی 
الإیمان والعمل الصالح؛ ولیس لکونھما غایةً أأصلیةً منھما۔ 








وعل کل فعلم اُن المقصود الاصلی من الدین ہي العباداث 
والسیاسة والتصسکین وسیلڈً ھا. ولن لیْلاحَظ أُنَ الغرض 
من کلامنا ھذا لیس إِلا تبییىٔ مراتب ھذین الأمرین فی 
الإسلام من أُن اُمور الدینیات ہي المقصودة اُصلا والسیاسة 
لیست إلا وسیلة فا ولا نعنی بذلك کون السیاسة غیر 
مطلوبة فی الدین أصلا وفی درجة ما۔"'' 
فالحاصل اُن من استولت عليه ھذہ الفکرۂ لا یعاد یلبث أن یتخذ طابعا 
سیاسیّاً فیری إلی العبادات بینظارِ سیاسيٌ حاولا صبقّھا بصبغةِ سیاسیَةٍ والعاأویل 
فی غرض شرعیتھا حق ثُصبحّ کوسیلة انیل "ا حدف العلی'' اللتشگل فی السطوۃ 
والتمکینە ولقد حدث غ مم ذلك فعلا حیث قالوا: ان الغرض الاصل من شرعیة 
الصلاۃ یحمن فی إنشاء تفکیر جماعي بشأن نیل الأھداف السیاسیة وتعوید 
المسلمین علی مراعاة التظام والعنسیق؛ وتوطید الصلات وتمھید طرق التعاون 
والعناضد فیما بینھم حی تتضامن جھودھم وتتفق کلمتھم للعمل فی طریق تحقیق 
ھهذہ الغایة المنشودة. وإن الژکاۃ تھدف شرعیّٹھا إإ یل إحیاء وإثارۃ عاطفة الانفاق 
فی سبیل نیل تلك الغایق والضوم برق من شرعیتہ إلی العدریب علی تحمُل الفاقة 
0 پکپبٰٰٰئٰی۹ ٰٔ““ ں) |۹ٰ٘' ۷ ٰ۰ 
السطوۃ: الغایة المنشودة من الدین. اما الحج فیطمح من وراء فرضیته اُن یلعب 
دور المؤتمر الإسلاي العالمی ء ومن ثم یوجد ائتلافا ویحدث تلاءما بین السلمین 
الذي یمّلون بلدانھم من شتی أنحاء العالم۔ 
ھذا ما قالوہ فی شأن العبادات الرثیسیة فی الإسلام مرگزین مطامحھم عل 
مصا لھا الدنیویة التی لا ذشك فی اُنھا تحصل وثنال منھا۔ ولکننا نقول: إِنھا فوائد 


)١(‏ أشرف السوانحج مبحث خامة السوانحج ا جحلد: ٤‏ ص: ۲۸ء ٣۲۹‏ من طبع ملتان. 


تترتب علیھا تبعا ولیست مقاصد یھدف إلیھا من وراء شرعیتھا أصلا. اما روح 
ھذہ العبادات والمقصود الأصل منھا فھو توطید صلة الخلق با حالق عن طریق 
الإنابة والإخبات إليەہ ومن ػََمٌ تفضیل طاعتہ واختیارھا فی کل أمر ولو علل 
حساب الاضرار ہمصالہ ا ادَیّة۔ واعتبارھا وسائل لنیل أُھداف سیاسیة ومن ثم 
إخضاعھا ا لا یؤدي إلا إلی نماد ھذہ الروح وإماتة ھذہ العواطف. وکفی بذلك 
حا وتشنیعاً' 

رتاباً اق آغفرت در الھاناک اهَوسےلۂ سیل لن الغایة ارت 
فکان من الظبیعي أُن ذُسمح بتضحیة ھذہ إذا مسّت إلیھا الحاجة نی تحقیق أُھداف 
تيكء وتقدیم مصالح تيك علی مصالح ھذہ می ما تعارضت المصالح بین 
الطائفتین. ومن ھذا فإنہ لم ین ہناك بس فی ترك الجماعة والحضور فی 
اللسجد إذا کان فی سبیل تحرّکات ولقاءات سیاسیة۔ بل ربّما ُسمح بفوات الصّلاۃ 
لٰذا الغرضء؛ وکذلك بارتکاب بعض المکروھات الشرعیّة إذا لم بجد المرءُ عنھا 
مندوحةً فی سبیل نیل ھذہ الغایة۔! 

وثالغاً فإِنّ التھوین من شأن ھذہ العبادات قد اُفضی بھم إلی اعتقاد الکثرین 
منھا والداعین إلیھا رغبةً نی فضائلھا: لاہین عن المقصود الصل من الشریعةہ بل 
ریما إلی معاملتھم باحتقار وسخریة لمجرد أنھم ترکوا جال السیاسة واشتغلوا 
بھذہ العبادات. ومن ھذا فإِنھم لا بحسبون لکتب فضائل الأأعمال حسابا ولا 
یقیمون ظھا وزناء ولا یرون أَيّة حاجة إلی قراءتھا بله العمل بھاء وربما ترشح من 
اُسلوبھم تجاہ ھذہ الکتب أنھم یعدونھا من الصوارف التيی صرف ا مسلمین عن 
مقصدھم الأصلی' ومن ثم لا یرون أَيّة حاجة لعواجدھا بین السلمین. أضف إلی 
ذلك أنھم عبروا عن محاولات تزکیة العفس التقیة بہ 'الأفیون'۔ وقد طفغی بھم 
الأمر إی أنھم لم یترکوا العلماء العاملین المنقطعین إلی العلوم الشرعیّة 





الاسلفلاتام ای 
وتلامذتھم اللحصّلین إِیّاھا أأیضاء بل رموھم بالرجعیة والعخلف وحکموا علیھم 
بأتھم بحاولون فی شوك وقتاد ویجاہدون نی غیر جھادہ وأنھم ما زالوا حرومین عن 
التحصور الصحیح للڈّین ومبادئہ! 
ورابعاً فھذہ الفکرۃ یلزمھا اعتقادُ معظم الأنبیاء المبعوثین علیھم السلام 
غيرَ ناجحسن فی مھمتھم التی فُوضت ال من اللہ سبحانہ وتعا یء فإِنه لم 
یتمعکن من تاُسیس حکومة وحیازۃ سلطة منھم إلا عدد قلیلء من بینھم - 
علاوۃ علی سیدنا حمد صلی الله عليه وسلم- سیدنا یوسف؛ وموسی؛ وسموئیل 
وداودہ وسلیمان صلوات الله وسلامہ علیھم أأجمعین. ولم یثبت فی حق غیرھم 
أنھم أُذشأوا دولةً أونالوا حکومۃ. وإنَ التفوٰة بخیبة ھولاء فی أُداء واج جبھم أُوفشلھم 
فی إکمال مھمتھم لاجُتراء اقارعھا لی ظا فان وجوھھم شطر 
السیاسة باعتبارھا وحدھا غایة منشودۃ من الدین فلا یتحاشون عن القول بذاكد! 
وفذلکة العفصل الما أُنَ السیاسة فا مکانتھا نی الدینء إِلّا أُنَ اعتبارما ھدفا 
اَل من الدین یؤڈي إ ی الاختلال نی نایب آولماتھ سام آھا اختلال. ومن 
جانب آخر فإن حصر الدین فی الصلاۃ والصوم وإھمال تعالیمہ فی شعب ال یاۃ 
الأخری أیضا خطاأً فادح. 
ملاس شرما اکفافر یر تم اہ شی ھا رغلاف مھا 
السیابنۃة ایضاء 1دا فاخراجھاعن الذین ورئض ضلیاب إطلاتاً خطاً رلال 
ٹم إنه من الواجب ان یؤخذ بالدین وتعالیمہ مأخذ الاعتبار والامتثال فی 
جمیع جالات ال حیاۃ ولا یسمح بقصرہ علی بعضھا دون بعض. أما بالنسبة إلی قصر 
الجھود والنشاطات علی مجال واحد منھا فھو من قبیل الأخذ بمبدا توزیع الأأعمال 
ومشاطرتھا من بین أفراد الأمةہ بث یشتغل البعض بشعبة یولونھا اھتمامھم 
ویبذلون فی سبیلھا جھدھم وجھادھم ولا یضنّون فی خدمتھا بغاهم ورخیصهم؛ 


۲۷ اپ تَاامَان 





راخروق تارق کلف راککیار سای ال اذا لی بت لھران 
بە شرعاء بل العنسیق بین جمیع الجھات سیساعد أمور الدین لتسیر علل عجلاتھا 
بل دقة وإتقان. والملشکلة تحدث حین یبدأ کل فریق یِسلك مسك ا مغالاۃ فیما 
اختارھا من شعب الدین ورفع مکانتھا إلی حد ان یعتقدھا ہي الدین کلہہ ونقص 
قیمة الشعب الأخری إی حد أن یسحبھا ویقصیھا من الدین. 

فلا با إذن ان پختار أآحد:< نظرا لَلَ ظروفه ومڑھلاتہ- ان یقوم بخدمة 
الدین فی جال السیاسة وعن طریقھاء ثم یمارس نشاطاتھا وفق أُحکام الشریعة 
فھذا لا شك نی أه یسام بحئلہ فی خدمة شُعبةٍ من التینء ولحن لا بحق لە 
القول بأنَ السیاسة ہي وحدھا الدین وأَنّه هو الذي یقوم وحدہ بخدمة الدینء بل لا 
بد لە ان یعترف برحابة الصدر بخدمات غیرہ من المشتغلین فی محجالات وحقول 


دینیة أَخِرَی 
۲- کیفیة أحکام الڑسلام الواردۃ بشأن السیاسة: 


الأمر القانی الذي نو توضیحه فی هذا الصدد هو أُنٌ تعاليمَ الإسلام وأحکامَهہ 
الواردة ہمان السپاسة تشتصر عل المبادئ والقواعد الْکلیْة قحسب أما تنفیذ قلك 
القواعد وتطبیقھا عملاً فی الواقع ا حارجيؾٍ فالإسلام لم بحدد له صوره خاصَةٌ بل 
فوضه إِلی علماء الشریعة والحبراء بھا فی کل عصر لیختاروا لە صورهً تتفق وأأحکام 
الشریعة من جانب وتنسجم مع مقتضیات ذاك العصر من آخر۔ ولزید توضیحه 
نقول: إِن ا لمبادیئ والقواعد الکلیة التی شرعھا اللہ بشأن السیاسة ثابتة غیر 
عتیدَلة عل گر الدھور ور العضصوز لان الإضراء من السلمین وڈزی العرفة 
الامة منھم بالشریعة لو قاموا ۔بتشاورِ منھم- بتشکیل صیغة ونظام للعمل بھا 
فی ضوء تلك ال مبادئ ومراعاتھا الکاملة لکانت مقبولة شرعا۔. 





وکمٹال علی ذلك نأخذ الآیة الکریمة: فإوَأعِدُوا لَهُمْ مَا اسْتَطععُمْ)ہ [الاأنفال: ]٦٦‏ 
حیث أمر الله فیھا السلمین بإعداد ما فی مُکنتھم من غُنَۃ لمقاومة الکفار وقتالمم 
وبالرغم من أنه ذکر فی الاّیة نفسھا شیا أو شیئین من أُنواع القوۃ إلا ان ذلك لم یکن 
علی سبیل قصر القوۃ وتحدید أُنواعھا فیھما۔ بل فوض ذلك إلی ذوي الدرایة من 
اللسلمین لیقوموا - فی ضوء تجاربھم الملحتّکة- بإعداد ما یرونه من المناسب بالنظر إلی 
ظروفھم وحوائجھم ومقتضیات عصرھم وإمکانیات عدوھم. 

والسیاسة أأیضا کذلكء فإن الإسلام قد اکتفی بتشریع قواعدھا الکلیة. أما 


الساسرق الا گت 


جزئیّاتھا من عدد دوائر ا لحکومة ووزاراتھاء وتوزیع السلطات الاداریة وتعیین 
نوعھا من بین الوحدانیة والاتحادیق وتحدید جلس التشریع لیکون واحدا 
أُواثنینء ونظام التشاور فیهہ فلم یحدد الإسلام من ذلك شیئاء بل ہي اُمور مباحة 
فوضتھا الشریعة إلی اُھل البصیرۃ من ا مسلمین لیختاروا منھا ما هو الاأصلح 
لظروفھم والاأوفق بعصرھم. إذن فمن العبث أُن یتوٌی من وراء ا حدیث عن 
مبادئ الإسلام فی السیاسة العصریح بتفاصل ھذہ الجزئیات فی کلام الفقھاء 
والمجتھدینء حیث إِنھم لم یتصدًوا لبیانھا بحم أُن الشریعة لم تحدد هھا صورا 
خاصة کالعھد بھا فی غیرها من ا لمباحات من اُنھا - لاقتناعھا بحفایة العقل 
البشري ومڑھلاتہ فیھا۔ عادة ما لا قشرع بشأنھا اأحکاما خاصۃء بل تفوضھا إلی 
العقل البشري لیختار من بینھا ما هو الأصلح لہ والأجدر بشأنهہ وانما تأأق 
الشریعة بتشریع بات یجزم الأأخذ بہ من غیر ان یسخون فیه مندوحۃُ للترك 
أوالتغیبر فی الأمور التی ہي مظان زلَّةٍ وخطاإ للعقل البشري القاصر عن ادراك 
أبعادھا لو خُل وطبعہ بشأن ا حم علیھاء فترشدہ فیھا الشریعة إی ما فيه 
صلاحه ضنا به من اُن یتخبط فی تیھھا ھائما متعثرا۔ 


ومن ھذا یمکننا اُن نقول بأن أحکام الشریعة ذات صلة بالسیاسة تتمیز 
بکلتا ھاتین المیزتین: الثعبات فی مبادٹھا الإساسیة وقواعدھا الکلیة التی تکفل 
اللہ وضعھا وقتشریعھا من جانبء وا مرونة فی تطبیقھا من خلال اختیار صیغة 
العمل بھا بحیث یمن ان تار لکل عصر ومصر - ف إطار تلك المبادئ- ما هو 
الأوفق بمقتضیاتہ والأجدی مصالحه من آخر۔ 








ومغزی الکلام أَنّنا حمن نتحدّث عن السیاسة الإسلامیّة فلسنا نعنی بھا صیغةً 
خاصّةً لإدارة الحکومة قد غُیّن جمیعُ تفاصیله بحلٌ دقّة وثبات من دون اُن 
کر اکا 
تمٌ تشریمُھا فی کتاب الله وستة رسوله صلی الله عليه وسلم. 





بحث آرسل للعرض لے مؤتمر العام السادس عشر لؤسسة آل البیت ٹلفکر الإسلامي 
بالاردنء ۓے شوال سنْة ٤٤٢۱ھ‏ 





بسم الله الرحمن الرحیم 





ا حمد لالہ رب العالمینء والصلوۃة والسلام علی رسوله الکریم ء وعلی آله وأَضََحایة ٦‏ 
أُجمعین: وعلل کل من تبعه بإحسان إِلی یوم الدین. 


خطوط عریضۃ لدولة إسلامیة حدیئة 


اما بعد: فإنَ من موضوعات ھذا المؤتمر الکریم 'مشروع دولة اِسلامیّة 
حدیثة'. وإِنْ إعداد مثل ھذاالمشروع بجمیع لوازمہ وتفاصیله بیحتاج إل ی 
دراسة عمیقة مفصلة رہما لایسعھا الوقت ا لمتاح. وی فی ھذا الموضوع تألیف 
مستقل؛ وھو فی سبیل الترجمة إلی العربیة وسوف تُنشر عن قریب ان شاء 
اللہ تعا ی. فأرید ف هذہ العجالة رسم خطوط عریضة موجزۃ لاعداد ھذا 
اللشروع وا مبادئ الأساسیّة التی ینبنی علیھا 'مشروع دولة اِسلامیّة حدیثة' 
واللہ سبحانه وتعا ی ھو ا موفق. 

ِنّ مصطلح 'الدولة الإسلامیّة' ُشیر إلی دولةٍ ثُقام علی اساس الأحکام 
الإسلامیّة وتسیر بمقتضاہا. ورہما یزعم زاعمون أُنٌ إقامة دولة علی اُساس بعض 
الأحکام التی شُرعت قبل أُربعة عشر قرناً یجعل الاإفسان محبوساً فی دائرۃ ضیّقة 
وبُعرقل مسیرتہ إلی الأمام فی ظروف متطوّرة. 

والحقیقة أَن الإسلام لیس منظومة فكریّة اخترعتھا عقول بشریّة وإنّما 
ہودین إِلہ"ؾ شرع اللہ سبحانہ وتعا ی الّذی بحیط علمه بل ما فيه صلاح 
للاِفسانیّة فی کل زمان ومکان. ولذلكء فإئه جعل أحکامہ متوازنة بین الغوابت 
والمتغیرات. لاشك أُنْ صلاح الانسان یقتضی ان یکون ھناك مبادئ ثابتة 
لت ما تا کان گیا ال نی آن فو ات نَا اسش ات 






خطوط عریضت لد ولۃ (ِسلامیۃ حدیثتق ۸8 
حسب الظروف المتغیرة وا متطوّرۃ. ولک الھمٌ تعیین ما هو ثابتء وماھو معرض 
للتغیبر والقبدیل. ولو ترکنا ھذا التعیین علی عقل الافسان المجرّدہ فإِنٌ العقول 
ختلفة الآراء والأفکار واتفاقھا علی هذا التعیین شبه المتعذران لم ین 
مستحیلا. أمَا اذا کان هذا التعیین من قبل خالق ہذا الکون بالوحی ا نزل علی 
اُنبیاءہہ فتّه ھو السبیل الوحید لتعیین الغوابت والمتغیرات. 

واِنْ حکمة الإسلام فی ھذا التعیین یتجلٌ بصورۃ واضحة ف الاأحکام التی 
تتعلق بالسیاسة وا حکومة. فإنٌ القوابت الّتی شرعھا الإسلام فی ھذا الموضوع قلیلة 
معدودة. أمَا ما وراء ذلك من الاأمورالجزئیة والتعفصیلیّة فقد ترکتہ الشریعة الإسلامیّة 
علی اُھل ال والعقد ف کل زمان ومکان: لیقضوا فیھا ہما یلائم مصالحھم وظروفھم. 

إذنە إِن اُردنا رسم مشروع لاقامة دولة إِسلامیّة فلیس ا مراد منە اُن تعکون 
جمیع جزثئیات الولة وتفاصیل طریق إِقامتھا مأخوذۃ من کتاب مدوّن؛ بحیٹ 
لایجوز الانحراف عتھا فی شیئ. واإنما المراد ان نرسم خظظة یناسب ظروفنا علی 
اُساس البادئ الغابتة التی شرعھا اللہ سبحانہ وتعا ی فی القرآن الکریم وستّة 
رسوله صلی الله عليه وسلم. وما دامت ھذہ المبادی مرعیّة ومطبّقة لفظا ومعنیء 
فإن اي تفصیل وراء ذلك موکول إإی مصلحۃة العباد والبلاد. فنذکرھذہ المبادئ 
الغابتقہ ثمٌ نقترح طریقاً لعطبیقھا فی الظروف المعاصرۃ. فأمَا المبادئ الغابتةء فانھا 
واجبة العطبیق لکل من أراد إقامة دولة إِسلامیةء وأما طریق تطبیقھاء فھو اقتراح 
محض یمعکن فیه التعدیل والتعطویرحسب الظروف ما لم یُعارض البادئ الخابتة. 

المبدأً الأؤل: إن الح کم إلاّ لله 


ھذا المبدأً هوالأساس الأؤل الذی یُعتبر أُصلاً لجمیع الاصول فی السیاسة 
الاَتضَيہ وَفر ان السلطة الحقیقیّة العلیا علی جمیع الکون لیس لأحد إِلا الله 


۸ ت 7مان 





سبحانہ وانّه یلزم علی ولاة الأمر ف أَیّة دولة ان خضعوا ظمذہ السَلطة العلیا۔ ون 
ھذا المبداً قد صرح بە القرآن الکریم ف عدّۃ آیات. فقال الله سبحانه وتعا ی: 'إِنِ 
احسحہ لا يله (الأنعام :۷ ویوسف: ٤‏ و۷٦‏ ) لا لآ ام وَهوَ ا 
ا حا بین (الأنعام ۰ ۴) وَلَه الم وَالَیهِ تُرْجَعُونَ (القصص :۷۰) وَیلهِ مُلْكُ 
المُمَاواتِ اض وَالله عَِى شی شُیْو قَدِیرُ (آل عمران : ۱۸۹( قُلِ اللمْمَ مَاليكَ 
الَمْلِِ تی الْملْكَ مَنْ تَمَاء ء وَتَنرِغ الْمَكَ مِمَنْ ا2 زال ضر اقنت) 

بنا ان السلطة العلیا ہی لله سبحانهہ وحدہ فإِن من بتولی ال حکومة فی ھذہ 
الدنیاء فإنه ینوب عن الله تعا یء ویکون خلیفة لە فی لیاۃ الدنیا۔ قال الله 
سبحانہ وتعالی عند تخلیق آدم عليه السلام : 'وَإِذْ قال رَبِكَ لِلْمَلَائِكة إِئی جَاعِلُ 
نی الْأَرْضض خَلِيفَةُ' [البقرۃ : ]٣٣‏ وقال تعا یل خاطبا لداود عليه السلام حینما توی 
للكوت*7 7ا ڈازؤود إَِا جَعَلتَاكَ عَلَِةَ غ الااض اح و الٹّایں اك 


َ 
سر پت 


یع وی مَيْضِلّكَ عَنْ سَبیلِ الله إِنّ الَّدِينَ يَضِلُونَ عَنْ سَبیلِ الله لَهُمْ عَد 
کید يك دٹوا 22 َ ساب آص : ]٤٦٢‏ 

وبھذا المبدأً العظیم تفترق السیاسة الإسلامیة عن الدیموقراطیّة العلمانیّة 
حیث إِّھا مبنیّة علی تصوّر أن السّلطة العلیا ہی للقّعب وأ القّعب لە اُن ختار 
لنفسهە ما یشاء دون العقیّد بأيٌ أصل أو حسم حق أن الحیر والشرٌ فی ھذہ 
الفلسفة اُمور اضافیّةء ولیس ہناك ما پٛستی 'الحیر المطلق' أو ”الشر المطلق'. فما 
قزر القٌعب (عن طریق ممقليه فی البارلیمان) کونە خیراء فھو خی وما قرّر فیه 
أَه شر فھو شر ثم إِنّ ھذا القرارمعرض للتغییر کل حین فما کان شراً بالأمس 
یمن ان یقزر فی البارلیمان أَنّه خیر الیوم؛ والعکس صحیح أیضا. فإذا 
قررالبارلیمان بأھواء الشعب أنه لامائع من ممارسة الجنس بین رجلین وبین 


خطوط عرپضۃ لد لت إسلامیۃ حدیثت نت 4 





امرأتینء صارذلك خیراء بل أجیز ان یُعقد الزواج بیٹھما. وصارت الاأصوات ضدّ 
ھذہ الظاهرة شرَاً بجب ان تُعارض. 

أمَا الدولة الإسلامیّة فھی خاضعۃة للسّلطة الاهٰیّة العلیاء فإِنَ لدیھا ثوابت 
ومعاییر للخیر ا مطلق والشرٌ ا مطلقء فلیس لآھواء القّعب أُن تُغیّر منھا شیئاء قال 
اللہ سبحانہ وتعال: " وَإِن ثطغ أَکْثز مَن فی الأرْض بُضِلُوَ عَن سیل الله إِنْ 
ون إِلّا ان وَِنْ ہُم إِلَّ يكرْسَونَ [الأنعام : ]٥٦٦‏ وقال تعالی: ”وَلَو اتَبمَ اح 
ُمْوَاءّهُمْ لَسَدَتِ السَمَاواث وَاّْأَرس وَمَنْ فِیھن [اللؤمنون :۷۱ وقال تعال: وَلَنِ 
اتْبَعْتَ ُمْوَاعَمُمْ مِنْ بَعُدٍ مَا جَاءَ مِن َ الع إِلَكَ إِذًا لَنَ الظَالِمِينَ [البقرۃ : ]٤٠١‏ 
وقال تعال: ' فَاحُکُم بَْکهُمْ او نے ا کت ت َهوَاءَهُمْ ئن ا حق 
[المائدۃ : ]٦۸‏ 7 احْسکم بَينھُم تم بِمَا نل الله وت تب أمْوَاعَهُمْ احرو ُنْ 
يَفْتِثُوكَ عَن بَعْضِ مَا نول الله إِلَيْكَ فَإِنْ ات 
پتَعْضٍِ ذُويِهمْ وَإِنَ گرا مِنَ الگایں لَفَافُونَ. أَفَحُسمَ ا جْاحِلِبّة يَبْفُونَ وَمَنْ 
خر و لے ام رق اتالد ک تال فان وك انا 
کت عَرِيً لن اتبعْت أَهوَاعَمُ بَعْتمَا جَاء2 مِنّ الم َا لَكَ مِیّ الله مِنْ وَكٌ 
:اق وو ئل 6س مار رک الا لو لی تا اسان 
كُنُمْ صَادِقِينَ )٤۹(‏ فَإِنْ لم مَسْتَچیبُوا لَكَ فَاعْلمْ فان وت ُمُوَاعَمُمْ کت ال 
-. من اي هََاه قیْر هُدی مِنّ الله إِنَ الله لا بَهِْي ار این اص 97 
٠٥‏ وقال تعا ی: َيدَلِكَ فَاذْغ وَاسْهِمْ کی گما اوت وَلّ تٗ قغ اَم وق مث بنا 
وی 0 مِنْ كِتاپب وَأيرٌ ِقُغْیلُ َیْتَحَُمْ الله رَمََ رَبُنَا وَرَبّحكُمْ کا اُعْمَالَ وَلَحَُمْ 
أُعْمَالْحكُمْ لا حُجّة بَْتَتَا وَبَيَْ َیْتَسكُمْ الله يَْمَم بَیْتَنَا وَإلَيْه امیر لور ق::۹9] 

إِنْ هذہ الاآیات الکریمة تدلَ عل أَنٌ أھواء التاس لیس فا أُن تخالف ما أنزل 
الله تعال ی من أُحکام. وھو المقصود باعتراف السّلطة العلیا لله تبارك وتعا ی. أمَا 


کنڑۓ مان 





طریق العمل بھذا المبدأء فھو تطبیق شریعة الله فی جمیع نواحی ا حیوۃ. ولاینبغی ان 
'ُخاف منہ بن ذلك یجعل أیدی الحکومة مکبولة فی جابھة الظروف ا لمتغیرة لأْن 
سافن ک تق ات الآخرالق گیا بی تا فان اتطین 
الشریعة' ان شاء الله تعا ی۔ 


اللبدأً الثانی: صفات ول الأمر 

للہذا القاق ا خرآن وت الام ئل ٹیس القرلة اکس الوزراہ آر الام 
لی انی یکون مستجمعا لبعض الصفات: مثل ان یکون مؤمنا باللہ وعاما 
بصیرا بالأموں وعادلا. قال الله تعالل: " لا یَتَالُ عَهُدي الالِمین [البقرۃ : ]٤٤١‏ 

أُمْا تعیین هذہ الصفات بعغیاز:متضبطء وطریق الفضل فق کون الراً موھلا 
علیل اُساس ھذہ الصفاتء فإن ذلك 7 لی ظروف کل عصر ومصر؛ ویمکن 
لواضعی الدستور أن یضبطوا ھذہ الصفات بمستوی معلوم من التعلیم والتجربة 
والسلوك. وان استجماع ہذہ الصفات فی ولح الأمر وان کان من اُجلی 
البدیھیات ولکتە أھمل فی التظم الف اط ام رز ملا طف حیت نیا 
لا تقۃ تقتضی ف العادۃ أیة صفة لمن پُنتخب سوی ان یکون مواطتا مسچّلاً ‏ قائمة 
امصوّتین. ولذلك قد وقع فی کثیر من الملجتمعات انتخاب غیر المؤھلین هٰٰذا 
ااضبت طین 

المبدأ الفالث: الشُوری 

والمبدأً الغالث: ان تعحون الڈولة ثُقام وثُدار علی أُساس الشٌوری. قال الله 
سبحانہ وتعالی: 'وَقَاوِرِہُم فی اْأُمْر فَإذًا عَزمٰت قتوگل على اللہ إِنّ الله مب 
ملین [آل عمران : ]۱٥۹‏ وقال تعا ی: انف و اھ زانضوری :۶۷ 





خطوط عربضۃلٰد لت (سلامیۃ حدیکت ا ںہ 
ویتضح بتفسیر الديٌ الکریم صل الله عليه وسلم القولِ والعمل أَنْ وجوب 
من بستجمع الأوصاف ا ملطلوبة لول الأمر لایجوز لہ اُن یتولی ا حکومۃ بنفسہ أو 
برأی شخصئ؛ بل بجب أن یُنتخب بالشوری۔ وھذا المبدأً قد قژرہ الٹیٗ الکریم 
صلی الله عليه وسلّم حیث أراد فی بدایة الأمر أن یعھد لسیدنا أی بحر رضی 
اللہ تعا ی عنه لیتولی الأمر بعدہ۔ ٹم قال لأمٌ اللؤمنین السیّدۃ عائشة رضی الله 
تال عنما لہ حسٹث آن اس لآ انگ رابعہ آغيد ات ٹول القاظرت آن 
یتمنی ا متمنون. ٹم قلث: یأی الله ویدفع اللؤمنون۔''' 
وقد أُوضح سیدنا عمرین ا لخطاب رضی اللہ تعا ی عنه ھذا المبدأً فی خطبته 
الآخیرۃ انی حر قال: 
"بلغنی قائل منخم یقول والله لو قد مات عمر بایعت فلاناء 
فلا یغترْن امرؤُ اُن یقول إِنّما کانت بیعة أپي بر فلتةً 
وتمّت. اُلا؛ وإتھا قد کانت کذلكء ولحن اللہ وق شرھاء 
ولیس فیحم من تُقطع الاعناق إليه مثل آبی بحر. من بایع 
رجلا من غیر مشورة من المسلمین؛ فلا یتابع هو ولا الذي 
تابعه تغرة ان یقتلا۔ وإنه قد کان من خیرنا حین توف الله 
نبیّه صلی الله عليه و سلم۔"'' 
وکذلك سیدنا علخ رضی الله تعا ی عنه حینما تقدم إليه رجال بعد 
شھادۃ عثمانء رضی اللہ تعا لی عنه لیبایعوا علی یدہ؛ قال: 


(۲) صحیح البخاري؛ کتاب الحارہین باب رجحم - من الزناء حدیث ٦٤١٤٤‏ 


0ن 


لاحات ا 





'لیس ذلك إلیکمہ إنما هو لڈھل الشوری؛ وأھل بدر؛ 
فمن رضی بە اُھل الشوری؛ فھو الخلیفة فنجتمع لننظر ق 
فناا لا 6 
والأمر الغانی: أه لیس لو الأمر أن یستبةڈ برأيه الفرید ق الأمور امھتّة ق 
إدارۃ الحکومةہ بل بجب عليه أُن یتشاور فیھا مع ذوی ا حبرۃ وذوی الشأن ف 
تلك الأمور۔ ویروی عن بی ھریرۃ رضی الله تعا ی عنه أنه قال: 'مارأیت قظ اکثر 
مشورة لأُصحابہ من رسول الله صلی الله عليه وسلم۔"”'' وقد ورد عن رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم فی تفسیر قول اللہ عو وجل ' فَإذّا عَرمت فَنَوکل عَل الو" اُنہ 
سئل عن العزم؛ فقال: 'مشاورة اُھل الرأی واتباعھم۔"”' 
وظاهرٌ أنه لا یمن أن یلوم ول الأمر بالاستشارۃ فی کل جزئیّة صغیرۃ أو 
کبیرۃ فإِنَ ذلك متعدر عملاء ولا یستطیع أحد ان یلتزم ذلك ف جمیع خطواتہ 
ولک المقصود ان یستشیر ف الأمور ا مهمّة والسیاسات الأساسیّة للدولة. وتعیین 
ما یجب فیه الّشاوں وما بجوز لە العمل برأیه موکول مرّۃ اأخری إلی أھل الشوری؛ 
فینبغی ان یصرّح الدستور بسلطة وليٍ الأمر وما یجب فيه الاستشارۃ. 
وف مبدأ الشوری تُقارب الڈیمقراطیّة مبادئ الاسلام بفرق أُنٌ الشوری 
المتمٹل فی البارلیمان الدیمقراطي العلمافع لە السلطة الکاملة فی ا خاذ اي قرار او 
إصدار أُي قانون. وَأمّا الشّوری الاإسلامیّة فھی خاضعة لأحکام الله تعا ی ورسولہ 
صلی الله عليه وسلم؛ کما بینا فی ا بدا الأول وسنذکر طریق تطبیق هذا الشرط 
فی طریق تطبیق الشریعة ان شاء الله تعا ی. 


۱:٤١١ الامامة والسیاسة لابن قتیبة‎ )٣( 
۱۸۹۲۸ (ی) رواہ أ مد قی مسند الکوفیینء برقم‎ 


۲:٠٢ ٠ تفسیر ابن کثیر‎ )٥( 


خطوط عر-ضتل لت (سلامیۃ حدیثت او 
والمذکور فی کتب السیاسة الإسلامیّة أُنَ المشاورۃ الطلوبة یٹبغی أن تعکون 
مع 'اھل ال والعقد' وھذا اصطلاح یراد به ناس فم رای سدید ووجاھة وقبول 
فی عامّة الاس؛ لعلمھم وتجربتھم وممارستھم لقضایا الشعب. وقد روی عن سیدنا 
ابی بکر رضی اللہ تعالی عنه أُنه إِذا عرض لە أمر لیس فيه نض من الکتاب أو 
الستة: 'جمع رؤوس الناس وخیارھم؛ فإذا اجتمع رأیھم عِل أمر قضی بہ۔'” 
وإِنْ 'اُھل ال والعقد' فی تلك الأزمنة کانوا معروفین لدی الشعب؛ مثل 
العلماء وعرفاء القبائل؛ ولم تعحکن ھناك حاجة إلی انتخابھم. ولعحن الوضع 
اختلف فی الظروف ا معاصرۃة. فیُحتاج إلی تعیین اُھل ال والعقد بطریق 
منضبطء ویمصحن ان یعحون البارلیمان أو مجلس التوّاب جلّ محلّ 'اُھل اللٌ 
والعقد" بشرط أن يْعیّن الڈستور الصفات ا مطلوبة لاُأعضاء البارلیمان من 
حیث مستواہم فی التعلیم والعجربة العملیّة وسُمعتھم فی التاس وسیرتھم 
الداتیّقہ وبشرط أُن یُٔنتخب الاُعضاء بطریق مشروع سنفصّله ف طریق 
الانتخاب إن شاء الله تعا ی. 
المبداً الرابع: الحکومة مسئولیة ولیس حقا 
اللبداً الرابع: اُن الحکومة وال(مارۃ مسئولیّة عظیمة ولیس حقا لأحد یصرف 
جھودہ لطلبہ واحصول عليه. قال التِيٌ الکریم صلی الله عليه وسلہ: 'الإمام راع 
ومسٹول عن رعیّتہ۔''' وقال صل اللہ عليه وسلم لاأبی ذر الغفاري رضی الله 
تعا ی عنہ: "یا أُباذڑ! إنك ضعیف وانھا أمانةہ ویوم القیامة خزی وندامة إلا من 





اُخذھا بحتھا وأڈی الّذی عليه فیھا۔"“ وروی عن أبی ھریرۃ رضی اللہ تعا یل عنہ؛ 


٣ سنن الدارمي المقدمقء باب الفتیا وما فیه من الشدق برقم‎ )٦( 
۸۹۳ صحیح البخحاری؛ کتاب ا جحمعق برقم‎ (۷( 
3037 صحیح مسلم باب کراهة الامامة بغیر ضرور برقم‎ ()۸( 





۹٤‏ ہت 





قال: قال الىٍیَ صلی الله عليه وسلم: 'إنخم ستحرصون عل الإمارةہ ےت 
ندامة یوم القیامة فنعم املرضعة وہئست الفاطمة.“'' وقال الىیَ الکریم صلی الله 
عليه وسلم مقدام بن معدی کرب رضی الله تعا ی عنه: ''أفلحت یا قُدیم! إن مُت 
ولم تن أمیرآء ولا کاتباء ولاعریفاً۔“'" 
المبداً الخامس: لابیجوز طلب الامارةۃ 

ومن ضرورة الشعور بھذہ المسئولیّة أُن لایجوز للاإنسان ان یصرف جھدہ 
لطلیة ولالك قال رسول الله صل الله علیت ول: 'لاقمال الإمارة فَإِك إِنَ 
آرتیھا من ملف زکاے لوا ران آرتیھھا سن کر معلہ أضند عن”' 
وقال صل الله عليه وسلم: 'إنا لائول هذا (أأی منصب ا حکومة) من سأله ولا 
من حرص علیۃ۔''' وقال صل الله عليه وسلم: 'تجدون من خیر العاس أُشدھم 
کراھیة ٰذا الشأن حق یقم فیه۔''''' 

نيت ہیں ظارہ اھ اروا اختلی عل غراق الائضن 
ِئٴ حَِیل عَلِیعٌ (یوسف ]٥٥:‏ ولا لم یحن ذلك طلباً للزمارۃ من قبل نفسہہ 
وانما کان فرعون أخبرہ بأنه قد عزم على تعیینہ فی اُحد مناصب ا حکومة کما 
جاء فی القرآن الکریہ: " اثُٹونی به أَسْتَخْلِضْة لِتثیي فَلَمَا کلم قال إِلَكَ اليَوْمَ 
َديْنَا مَكِینٌ این [یوسف : ]٥٥‏ ولمَا اطلع یوسف عليه السلام علی عزمه ذلكء 
فإنه اقترح منصبا یلائمه [ 49۹ 4+" 


(۹) صحیح البخاری: کتاب الأحکام باب ما یکرہ من ا حرص علی الإمارة برقم ۷۱١۸‏ 
)١١(‏ سنن أبی داود کتاب ا حراج؛ باب يی العرافة برقم ۲۹۳۳ 

٣٦٦٦ صحیح البخاري؛ کتاب الأمانء برقم‎ )١١( 

۷۱١١۹ صحیح البخاريء باب ما یکرہ من ال حرص علی الإمارقء برقم‎ )١١( 

(۱۳) صحیح البحاري: کتاب ا لناقب: برقم ۳٣۹٦‏ 





بب و : ور 5 
أُصله ولعکن ھناك حالات مسثثناۃ من الہیء مثل ان یثق الإفسان بأنه لو لم 
یطلبھاء لتسلط علی التاس من لایتاًھل لذلكہ فیضیع به حقوق العامّة. ولَنّ مثل 
ھذہ الحالات من المستثنیات التی لا تلیق بأن یؤسس علیھا النظام السیاسي بأسرہ. 

وھذا خالف تماما ما یقع فی النظم الدیمقراطیة المعاصرۃ حیث یقوم فیھا 
الانسان طالباً للحکومة والإمارة ویبیّن للناس فضائل نفسه ومناقب ویطعن 
عِل من یُقابله فی ھذا الطلبء ویٔبیّن وجوہ ترجیح نفسه عليه ولیس هناك سبیل 
لتشکیل ال حکومات إلا ذلك۔ 
طریق عقد الانتخابات 

وینشاً هنا السؤال: کیف یمن عقد الانتخابات ان لم یکن هناك من 
بح نفسه؟ وف حق من یستعمل الشعب حق العصویت؟ لاشك أَنَ هذا ول 
معقول. وا لجواب عنہ أَتّنا حتاج إلی وضع طریق جدید فٰذاالغرض. ونلخص ھذا 
الطریق الجدید فیما یأی: 

)لاد ان یکون دستور الڈولة یُعیّن الصفات الطلوبة ف الأشخاص 
الرقحین لانتخاب ا لمناصب ا مختلفة من رئیس الڈولة أُو اأعضاء البارلیمان: 
من حیث مستواہم فی التعلیم والتعجربة العملیّة وسیرتھم الذَاتیّة فی مجالات 
مختلفة کما بیّنا فی ا مبداً الغانی والغالث. 

؟-إِنَ من الأمور اللازمة لعقد الانتخابات ان یکون هناك 'جلس ادارۃ 
الانتخابات' )0٥٥01155100٥(‏ ٥٢٥أ٤٥ا)‏ مکوّن من قضاۃ محایدین عم 
استقلالیّة کاملة فی قراراتھم؛ کما هو معمول به فی آکثر البلاد الدیمقراطیّة. ون 
ھذا الجلس یُعلن صفات ا مناصب الی پُطلب فیھا الانتخاب حسب الدستور 
کما وصفنا فی المبداً الغانی والعالث٠‏ ویطلب من سکان کل منطقة ان یرشحوا من 
منطقتھم رجالا یستجمعون ھذہ الضفات: لکی تُطرح اُسماؤھم للتعصویت ق تلك 


٦‏ پت 





امنطقة. وبعد ما یتسلم المجلس الترشیحات: فإنه یفحصھا بغرض الاطمثنان بأن 
الترشیحات حقیقیّة لیس فیھا غشّ أو تدلیس؛ وأُنھا قُدمت من أُھل المنطقة 
امطلوبة وأَنٌ الاسم ا مرشّح یستوف الشروط حسب الدستور۔ 

٣۔وبٔعین‏ مجلس اإدارۃ الانتخابات عدداً معیّناً من کل منطقة یمٹل ذسبة 
معیّنة من عدد سگان تلك المنطقة مثل ۳ فی مائة (حسب ظروف کل بلد) بأْن 
المرأً الذی رشٌحه أصحاب تلك المنطقة بھذا العدد وقٌبل ترشیحه بعد إجراء 
الفحص اللمذکور فی النقطة السابقةہ فإنٌ اسمه بُطرح للتصویت العامَ فی 
الانتخابات. وھکنذا یتعیّن الأفراد الذین یُصوّت الناس فی حقّھم. 

+-لانتچیز الملجلس فؤلاء الأفراد ان یناشدوا الشعب للتصویت فی حقھم ولا 
اُن یصرفوا أُموالا طائلة جذب أنظار الناس إلیھم؛ کما یُعمل بہ الآن فی بعض 
البلاد باسم "حملة الانتخابات' (٥8أ3م٥٥‏ ٢٥٢٣٥ا])‏ فإنہ مع مفاسدہ 
اللتنوعة الأخریء یو جب علی المرشح أن یصرف أموالا جمَة ق عقد الحفلات: 
ونشرالاإعلانات واللوحات وغیرهاء والغالب ان من یصرف ھنہ الأموال الطائلة 
إنما یفعل ذلك لکی یحصل علی أکثر منھا اإن وصل إلی المنصب اللمطلوب. وھذا 
یستباب الانتخاب علی من لیس لدیه مثل هذہ الأموال مع کونە اُھلا لذلكء وف 
جانب آخر یفتح وا کرت لافرقات االنافت آف گرا الامرال من 
مناصبھم بطرق غیر مشروعة. 

وبدلا من ذلك یقوم مجلس إدارۃ الانتخابات بتعریف ھؤلاء المرشحین؛ 
ویستخدم جمیع وسائل الاعلام من اُجل ذلك حتی یعرفھم الناس ومستواھم 
العلیَ وإنجازاتھم فی ا مجالات المختلفة وأشغا مم ا لخالیّة وما إلی ذلك من 
امعلومات اللازمة. وکذلك ینبغی أن بُعرض ھؤلاء المرفُحون علی الاذاعات 
بإجراء مقابلات جادّۃ فی القضایا التی تھم الڈولة والقضایا التی تھمٌ منطقتھم 





مااطاع مار ا اعد بی 
بصفة خاصّة. وبھذا الطریق بستطیع المصوّتون مدی أَهلیّة امرشحین وأفکارهم. 
والمرجو ان یکون ھذا الطریق اکثر شفافیة وأبعد من المفاسد التی نشاهدھا ق 
الانتخابات اللعاصرة. 


المبداً السادس: عزل ا حکومة 


کما أَنْ نصب الحکومة یجب ان یحخحون عن طریق الشوری؛ فإِنَ عزل 
الحکومة أیضا یینبغی ان یعکون عن طریق الشوری بطرق یِلمیّة. والذی یظھر 
من أحکام الإمارۃ فی الشریعة الإسلامیّة والطریق المتبع فی الخلافة الراشدۃ ان 
الأصل ان تکون ا حکومة المنصوبة عن طریق الشوری کت ان انج تما 
یوجب عزفاء ولا یحکون نصب ا حکومة موقتا بمدّة۔ ولحن لایظھر ھناك مانع 
شرعي إن راد جلس الشوری ان ینصب حکومة لمدّۃ معیّنق مثل مس سنوات؛ 
وتعقد الانتخابات بعد تلك المدّۃ المعیّنة من جدید. وعلی ھذا فإِنٌ عزل ال حکومة 
له حالات آتیة: 

١-أن‏ تستقیل ا حکومة بنفسھا۔ 

؟-أن یطرأ علی ولح الأمر ما یمنعه من أداء وظائفہ مثل الجنون أو المرض 
المستمر ا مانع من الاُعمال المطلوبة منه. 

ان حضی الََة ان کان النتی ارالتقوری عتن مل للحکرمت کیا اس لع 

٤-أن‏ یظھر منە الظلم أو الفسق الذی تفوت بە اُھلیته للولایة۔ وحینئذ یجب 
عل اُھل الشوری ان یعزلوہ بطریق سلمؾ. وینبنی ان یعخون ف دستور الولة ما 
یبین ھذہ الحالات بتفصیلء والطریق العادل للبثت فی تحقق ھذہ ا الات رآنہ 
یستحق العزل بسببھا. 








المبداً السابع: تطبیق الشریعة الإسلامیة 


وإِنْ هذا المبداً نتیجة منطقیّة للمبدأ الأول: 'إن ا حسم للا للہ لأئه متی 
وقع الاعتراف بأنَ جمیع السلطات خاضعة للسلطة الاطٰیّة العلیاء فلیس معنی 
ذلك إِلاً أُن تطیّق الشریعة التی شرعھا الله سبحانه لعبادہ علی وجه الأرض. 

والمراد من تطبیق الشریعة الاإسلامیة العمل بنصوص القرآن والسنة 
العتمدۃ. واِنَ نصوص القرآن والستّة علی قسمین: الأوّل العصوص الواضحة التی 
لم یقع فی تفسیرھا خلاف بین المجتھدین اُبدا۔ وإنّ ھذہ العصوص یجب العمل بھا 
بتفسیرھا المجمع عليه دائما وأبداء ولایجوز أُن بُشرّع قانون معارض فذہ 
العصوص. ویجب أُن پُصرّح دستور الدولة الإسلامیّة بذلك۔ والقسم الغانی: 
التصوص التی وقع فی تفسیرھا خلاف بین المجتھدین ا لمعتبرین. وف مثل ھذہ 
العصوص مق للبارلیمان ان هُشرّع القانون بأي من المذاہب ا تبوعة ككلَ أو 
تاأخذ ہما هو أأوفق بمصالح العامّة لأنْ هذہ الملذاہب المتبوعة کلھا وجه من وجوہ 
الشریعة الغراء وقد اتفق الفقھاء عل أَنَ حم الحاخم رافع للخلافء فمق 
صادف حکمە أمرا جتھدا فی وجب العمل به علی الجمیع. 

ثمٌ للشریعة الغراء أُصولّ فی حالات غیر اعتیادیة تلبّی حاجات المجتمع علی 
اُساس الضرورۃ ودفع ا حرج واعتبار العرف والتعامل وغیرہ. ولعحن بەتاج تطبیقھا 
إلی فکر متوازن لدیه شعور بالمصالح والحاجات ا حقیقیّة فی جانب؛ وتمییرُ ف 
جانب آخر بین الحاجات ا حقیقیّة وہین الہواء التی تری إلی إھدار الاأصول الغابتة 
للشریعة الغڑاء۔ وہما أَن فقھاء الشریعة الاإسلامیّة حم دراسات مفصلة فی ھذا 
الوضوعے: وأأصول ممھدۃ وصلوا إلیھا بعد تفکیر عمیق استمر قروناء فإنّ ھذاالفکر 
المتوازن یتطلب رجالا ذوی اختصاص ف الفقه الإسلاي وأصوله. 


خطوط عرپضتلل یلت (سلامیت حدیثت 
ولذاء فینبغی أُن یحون مع البارلیمان جلس للفقھاء یرجع إليه اُعضاء 
البارلیمان فی معرفة أُحکام القرآن والسنة ومدی موافقة القانون المقترح لأصول 
ام مک فان 
ثمٌ ھناك دائرۃ واسعة للمباحات التی لم تصرح الشریعة فیھا بأمر أُو تھی وھذا 
8 م2 اُن هُشرُع فیه القوانین حسب المصلحة. 
وبھذا یت یتضح اُن الشریعة الإْٰسلامیّٰة نفسھا قد راعت مصالح العباد والبلاد فیق 
مبادٹھا المَرنة التی تفسح ا مجال لاختیار ما هو خیر فی الظروف ا متغیّرة والمتطوّرة. 
ولئن ظھر ھناكد خلاف فی تعیین مقتضی الشریعة فی قانون صادر من 
الحکومة فینبغی أن یُترك الفصل فيه محکمة مکونة من ذوی الاختصاص بُعتبر 
حکمھا فی ذلك نھائیا. وھذا مشابہ محکمة "التقض الدستوریّ' فی النظم 
الأمریحیَّة التی تفصل نھائیا اُن قانونا صادرا من ا حکومة موافق أُو مخالف 
شی الامزف 
نیمح شی الاد2 الا لالہ اگ رفار رام الہ جو الام الَاعة 
والإداریّة والإجرائیةہ فإِن الشریعة الإسلامیّة لم یُعیّن فیه طریقاً مخصوصاء وإنما 
ترکتہ علی اُھل کل عصر ومصر ان ختاروا فیه ما یُناسب ظروفھم وأحوافم. والله 
سبحانه وتعا ی أعلم وآخر دعوانا أُن الحمد لله رب العالمینء والصلوۃ والسلام 
عل رسوله الکریم وعلی آلە وأصحابہ اُجمعین. 








حتوش لی الامری واجبانہ 


بث عرض علی مؤنمر 'العالم الإسلاميی؛ المشکلات والحلول' الّذی عقدہ رابطة 
العالم الإسلامی فٰي الفترۃ ما بین ۲٢‏ إلی ۲۵ یولیو سنة ٢۲۰۱م‏ 








بسم اللہ ال رمن الرحیم 
وس للہ رب العالمینء والصلوۃ والسلام علی رسولہ الکریم وعلی آله لئ 
اُجمعینء وعلی کل من تبعھم بإ(حسان إلی یوم الّین. 

أَهَارَيَتَ 

فِإِن امخور الڈی اخترثه للیحث من محاور ھذا الؤتمر الباك إِن نثناء الله 
تعا لء هو علاقةُ المٌعب بولج الأمر فی حقوقھم وواجباتھم. وممّا یتبیّن بالتظر 
فی أحکام القرآن الکریم والستّة النبویّة المطهّرۃ أثھما یؤگدان علی أداء 
الواجبات أکثر من تأکیدھما علی مطالبة ا حقوق لأن ال حقوق إنما تضیع 
بالعقصیر فی الواجبات. فلو قام کل أُحد بأداء ما بجب عليه انتظمت حقوق 
الجمیع. ولذلك نری الشریعة الغرزاء ُحاطب کل أحد بالتاکید علی ما جب عليه 
تجاہ الآخر فمثلاً: خاطبت الصریعة الزوجّ بن سن معاشرتہ مع زوجتہ 
فقال التی الکریم صلی اللہ عليه وسلّم: 'استوصوا بالنّساء"'' و ”خِيَا رکم : 
خِيَارْخم لہلهہ"" وخاطبت الووجة بأن ثرضی زوجھا بحلّ ما فی وسعھاء 
فقال صلی الله عليه وسلم: 'ثلاثُ لا تجاوز صلاثھم آذانھم : العبد الاّبق حتی 
یرجع ہ وامرأةٌ باتث وزوجُھا علیھا ساخط..."”' وخاطب رسولّ الله صل الله 
عليه وسلم الملصدق بقولہ: 'َوَقٔ كَرَائِمَ أَمُوَالِ الكّاس۔"“ وخاطب أُصحاب 
الأموالء فقال: 'إذا اُتاحم الصدَقُ فلا یفارقتحم الا عن رِضاً"” 


۳۳۳۱ صحیح البخاريء حدیث‎ )١( 

٤٠:٤ أحرحه أبوداود والترمذي؛ کما تی جامع الأصول‎ )٢( 
٢:٠۸٥ أحرجه الترمذي: کما تی جامع الأصول‎ )۳( 
۱٣٤۸ صحیح البخاري: کتاب الزکوةء حدیث‎ )٤( 


٦٤٦۷٦ أخرحه الترمذيءحدیث‎ )٥( 





حقوقویٰالأم رو واجباتہ گور ھت 
وعلی ھذاالمنوالء خاطبت الشریعة الغزاء گلا من الراعی والرعیّة ہما یجب 
عليه لععاأدی بذلك حقوق الآخر۔ ونرید فی ھذاالبحث ا لمتواضع ان نلخص ما 
ورد فی القرآن والستّة فی ہذاالصددہ واللہ سبحانہ وتعا ی ھو الموفق للسداد 
والصواب. 
[ق الله سس عانمھ تال آثر القعت بظاھ ول الام بت طاعة اللہ 
ورسولہء حیث قال جل وعلا: 
ا اَيْهَا اي آنثوا أَطِیمُوا الله وَأَطِيُوا الیِسُولّ وَأُولی 
لأئر معخم قَإِن تتاغٹم فی شئء تَزثو إِلی اللہ 
زَالزعول ان ػنع میلو باللد وَالَيَزم الآخر ذَلِك جَلڑ 
نت تأَِيلاً) [النساء : ]٥۹‏ 
وإن کان ہناك جع من المفسّرین فسّروا 'اُولی الأمر' بالعلماء والفقھاء 
وحن التفسیرالراجح عند المحققین هو أُنْ ال مراد بھذا اللفظ الوْلأ وا حگام. 
وھو العفسیر الّذی رواہ ابن جریر الطبري ‏ رمہ الله تعا یل عن ای ھریرۃۃ وابن 
عباس وجابربن زید رضی الله تعا ی عنھم؛ ثم قال ابن جریر ‏ رمہ اللہ تعا ی 
فی الأخیر: 
'وأوی الأقوال فی ذلك بالضواب قولّ من قال: ھُم الأمراء 
لوا لَےَكَة الآخیان ہل رسول: الله صل ال علیۃ 
وسلم بالأمر بطاعة الأئمة والولاۃ فیما کان [للھ] طاعةٌ 
الو مضلتت کالذيی حدثنی عل بن مسلم الطوسي 
قالء حدثنا ابن أبي فديك قالء حدثنی عبد الله بن حمد 


بن عروۃہ عن ھشام بن عروۃء عن أُبي صالح السمّانء عن 
أبي ھریر: أَنٌ انی صلی الله عليه وسلّم قال: سیلیخحم 
بعدي ولا فیلیکم الِبرٌُ بیڑّہ والفاجر بفجورہہ فاسمعوا 
مم وأطیعوا فی کل ما وافق ا حق؛ وصلُوا وراءھم۔ فإن 
اُحسنوا فلعحم وظم؛ وان آساؤوا فلکم وعلیھے۔'”' 

وقال الإمام فخرالدین الرازئ ‏ رم اللہ تعا ی فی تفسیرہ: 
"مل أولی الأمر علی الأمراء والسّلاطین أولي ما ذکرتہم. 
ویدل عليه وجوہ: 
الأؤل: أُنٌ الأمراء والسّلاطین أوامرھم نافذۂ علی الحلق۔ 
فهُم فی الحقیقة أُولو الأمر. أَمّا أھل الاإجماعء فلیس حم 
مر نافڈ علی الحلق. فکان مل اللفظ علی الأمراء 
والسلاطین أُولی. والغانی: أُنٌ ڑل الاّیة وآخرھا یناسب ما 
ذکرناہ. أمّا اڑل الاَیة فھو أَنّہ تعالی أمر ا لحگام بأداء 
الأمائات؛ وبرعایة العدل. وأما خر الایة فھو أله تعال یل 
أمر بالرد لی الکتاب والستّة فیما اُشکل. وھذا إِنّما یلیق 
بالأمراء لا بأھل الإجماع۔ الغالٹ: أُنَ التی صل الله 
عليه وسلّم بالغ فی الئرغیب فی طاعة الأمراء فقال:'من 
اٌطاعنيیء فقد أٌطاع اللہ ومن أُطاع أمیري فقد أطاعنيیء 
ومن عصانی فقد عصی اللہ ومن عصی أُمیري فقد 
عضان 


(ك) تفسیر الطبري - (۸ / )٠۰٥‏ 
(۷) مفاتیح الغیب - )۱١٦ /١١(‏ 


حقوق یْالأم ری واجباتہ 


وقال الاَلوسی ‏ رم الله تعا ی: 


وذھب تک 
َالعا 


”واسثٹشکل ارادۂ العلماء (یعنی: کین العلماء ھم ال مراد من 
آرق أئر سراہ سال کنا کی کات 


الخطابَ فيه عامٌ للمُؤمنین مطلقا والشییع خاض بأمر 
الدین بدلیل ما بعدہ والمعی: فإن تنازعتم أَيّھا الؤمنون: 


أنتم وأولوا الأمر منحم فی أمر من أمور الین فردوہہ أی 


فراجعوا فيه إلی اللہ أي لی کتابہ والزسولء أي !لی ستتہ 
ولا شكَ أَنَ هذا إنَما یلائم مل 'أولی الأمر' علی الأمراء 
دون العلماء لأنٌ للتاس والعامّة منازعة الأمراء فی بعض 
الامی ولیس فم منازعة العلماء إذ ا مراد بھم المجتھدون؛ 
والتاس ممّن سواہم لا ینازعونھم فی أحکامھے۔"'“ 


ظط 


'الظاھر - واللہ أعلم- أَنٌ الَیة فی جمیع أولی الأمر من 
الأمراء والعلماءہ کما تقدّم. وقد قال تعا ی: " سن 
الَيَائموث الا ختا 2 عَن قَزلهمُ الاثہ ٹم وَأَكْيهم المُحْتَ 
[المائدة:٣٦]‏ رقال تعالی: فَامآلرا أَخْلَ الڈگر ] .0 
تَعْلَمُونَ [التحل:٤٣]‏ وفی الحدیث الصحیح ا متفق عليه 
عن أي ھریرةہ عن رسول الله صل الله عليه وسلم أته 





من امفسرین إل رکا . 7ے و ا 








قال: 'من أُطاعنی فقد أُطاع اللہ ومن عصانی فقد عصا 
اللہ ومن أطاع أمیري فقد أٌطاعنيی؛ ومن عصا أُمیري فقد 
عصانی" ھتہ اھر طاقة الملناء والامرا ومذاقال 
تعال: نر الله آی:آئزغرا کتایہ: وَأَطِیفرا الَفرل أی: 
 - -+0‏ -ص0۷ 
طاعة اللہ لا فی معصیة الله فإلّه لا طاعة لمخلوق في 
معصیة الله کما تقدم فی الحدیث الصحیح: 'إنما الطاعة 
نی المعروف'۔'' 
وحاصل ما قاله ابنُ کثیر ‏ رمه الله تعا ی أنٌ العلماءَ جب طاعثُھم فیما 
بلّغون من أحکام اللہ تعالی ورسولہ صل اللہ عليه وسلّم؛ والأمراء یجب 
طاعثهم فیما ینظمون من أُمور العامّة. وعلى کل فطاع أوی الأمر مأمورٌبه فی 
ھذہ الآیة الشریفة عند المحققین من أُھل العلم؛ کماأتہ ثابت بأاحادیث 
٭یصعهََهيَ2 ستتكسسَا ان فاءاشاغال: 
رتگطت ارح کنا کرت تَا یسل بالات اف ا ات 
طرف واحد حقٌ لطرف آخر والعکس صحیخٌ أیضاً. إذن لابڈ للوصول إلی 
التصوّر الکامل لعلاقة الشٌعب بولج الأمرمن أُن ننظر ف ا مبادئ الَّقی قررھا 
القرآن الکریم وستَةُ رسولِ اللہ صلی اللہ عليه وسلم والخلفاء الرّاشدین 
المھدیّین فی السیاسة وا ححم. وبھذا نستطیع ان نفھم حقوق ولي الأمر 
وواجباته مرتبطةً بحقوق الشعب وواجباته. 


(ه) تفسیر ابن کثیر - )٤٤٣٤ / ٢(‏ 


عتتااتس تاذ 
من ا حجکم؟ 
ِن البدأً الأاسي الأعظم الّذی تدورُ عليه أحکامٌ السّیاسة الشرعیّة هو 
أُنْ ا حسم ا حقیقي لایحقّ الا لله سبحانه وتعا ی. وقد قزر القرآن الکریم 
ھذاالمبداً فی أکثر من آیة فقال جل وعلا: 
ط(إنِ الم إِلَّا لو 4 (الأنعام :۷ہ ویوسف ٠٤‏ و۷٦]‏ 
الا لآ ا م4 (الأنعام ]٠٦:‏ 
(وَمو اللہ لا إِلہ إِلَا هو لہ الحند فی الأول وَالْآخرہ وآ 
ا لحم وَإِلَیْهِ تُرْجَمُون) [القصص :۷۰] 
ولا ذغ مَمَ الہ ِلمَا آَحَر لا إله إِلَا مُو کل شَئء مَالِك 
لا وَجْھَة آۂ الک وَإَیْهِ ترْجَمُونَ 4 (القصص: ۲۸۸ 
ھ(وللہ مُلّك السمَاواتِ وَالّْأَزض زاللہ عَل کل شَئْء قَییرٌ) 
[آل عمران : ۱۸۹] 
42767 ملف راف ولاو کی ےتا 
لسم می ڈون الله ِ وٌَِ ول ی4 [العویة: ]٥۱١‏ 
وه مُلْك الممَاؤاتِ وَالّْأَرْض وَإِلی اللہ تر الأمُوْ) 
[ا حدید: ]٥‏ 
وبما أنَ ا لحم والملك کلە لله تعا ی؛ فإنه هو الذی یعطی املك من یشاء۔ 
قال الله سبحانه وتعا ی: 
ف(والل ‏ پُڑق مُلگہ مَن یَقاۂ واللہ اع عَلِیٌ) 
[البقرۃ : ]۲٢٤‏ 
لوَقَتَل داؤود جَالوتَ وَآقَا الله الْملْكَ رَالحكُمَة وَعَلَمَۂ 
مِمٌا يَکَاءُ وَلَولَّا دَفُمْ اللہ الٹَاسَ بَعْضَھُمْ بِبَعْضٍں لَقَسَدَتِ 








انت 
لازش وَلَحيی الله در قَضلِ عل العالبین) 
[البقرۃ : ]٤٢٥٤‏ 
فأََم کر ِل الَِّي حَاجٌ إِبْرَاهِيمَ نی رَبّه ان آتا اللہ الْمْلَكَ) 
[البقرۃ : ]۲٥۸‏ 
فقُلِ اللهَمٌ مَالِكَ الْمُلْبٍِ ثُؤني الْمُلكَ مَنْ تَمَاء وَکَنْرء 
القلق اھکل2 گے 
از ِئَكَ عَل کل شَْء قَیی) ‏ آآل عمران:٢٢]‏ 
فالححم ف الاإسلام لیس لفرد واحدِ علی الإطلاق: کما فی الدکتاتوریة 
والامبراطوریةق ولا للشٌعب عل الاطلاقء کماف الدیمقراطیة العلمانیّة 
وانما ہو للہ سبحانه وتعا ی علی الاطلاقء وھو الّذی بُنیب من یشاء من 
عبادہ فی الملك. 
واحکم المفوّض ای من یعطیه الله الملكَ حسم بالعیابة عن الله 
سبحانہ وتعا یء ولذلك من یتولی ھذا ال حم بحقء فإنہ ستّاہ اللہ تعا ی 
خلیفة: فقال جا وعلا: 
فیا ڈاؤوڈ ِا جَعَلَتَاَ خَلِیفَةً فی الأَزض فَاحُکم بَینَ 
الگاہیں پالحُق وَلّا تتٌبع المَوّی فَیْضِلكَ عَنْ سَبیلِ الله إِنٗ 
الین يَضِلُونَ عَنْ سَبیلِ الله لَهُمْ عَدَابٌٔ شَیید بِمَا قَسُوا 
َوْمْ اْسَاب4 [ص : ]٤٢‏ 
وبما أُن الحۃ الظاہر ف الدنیا للأمراء والوْلاة إِنّما هو خلافة الله تعا ی 
قذالارص ظلانائی: آن رکرق قاطت ا لآار ان اھ فان سر مَضل الله 
عليه وسلّم. ولذلك قدم الله سبحانه (أَطِيمُوا اللة وَأطِیعُوا الرَمُول 4 علی قولہ: 
(وأوی الْأمْر ینخحخ) ثم أگد تفدُمَ طاعة اللہ ورسولہ علی طاعة أولی الأمر 
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حقوق ول یْالأمیواجباتہ 
بقوله: ه(قَإِنْ تَنَارَعْثُمْ نی شَْء فَردُوہ إِلی اللہ وَالرَسُول اِنْ کن ا ُؤمِنُونَ باللہ 
وَالَوْم الخ ر4. 
فیخضع ہذاالحلیفة لله والژسول أولاً فی تولی مذاالمنصبء ثمَ ف أداء 
مهامّہ بصفة خلیفة الله فی الأرض. 


واجبات ول الأمر فی تولی ھذاالنصب 
وقد اُگد القرآن الکریم وستّة رسوله صلى اللہ عليه وسلم ثلائثة مبادئ ق 
ترل عامس 
١-الخلافة‏ مسئولیة ولیس حقًا 
الاؤن ان سشعت الا تراۂة عطیےت رَلیں سنا ارفائدة غخرض 
الماس علیھاء ویتسابقون فیھاہ أُو یتسارعون اِلیھا۔ 
وإِنْ هذاالمبداً قد أُشاراليه اللہ سبحانہ وتعا یل فی قولہ: و( دَاؤَودُ إِنَا 
جَعَلَتا خَلِبفَةً نی الأُزضِ قَاحُخع بَیْنَ الگایں با حق وَلا تَتبع الْمَوَی 
ےل وت اہ رت تجے 
مَا نوا يَوْمَ الْسَاب) [ص ]٢٢:‏ 
وقد أوضحه رسول مق وع یم بقوله: 
'الاإمامُ راغ وا ری 
وقال صلّ الله عليه وسلّہ: 
"یا أبا ذرا إِقَكَ صَعِیفٌ واإنهًا أمانة وإِّھا یوم القیامة خِزْئ 
وندامةء إِلاً مَنْ أحْدّھا بحقھا وأُڈی الّذي عليه فیھا.'"" 


(( صحیح البحاريء کتاب ا حمعة باب ا لحمعة ق القری والمدنء حدیث ۸۹۳ 


٦٦۸٥۳ صحیح مسلم باب کراھیة الامامة بغیر ضرورۃء حدیث‎ )(١ ١( 





ات 
وقال صل الله عليه وسلّہ: 
اکم ستحرصون علی الاإمارہ وستکونُ ندامةً یوم 
القیامة فِعُمَ المُرضعة وہٹست الفاطِمَة,"”' 
وأخرج أبوداود ین الٰیقدام بن مَعْدِيعَرِبَ رضی اللہ تعالی عنه أَنّ رَسُول 
اللہ -صلی الله عليه وسلّم- ضَرَبّ عَلى مَذکبی؛ ثُعٌ قال لَه: 
اك پا قدَمْ اِنْ مُت وَلَمْ تن 
وا ک۳ 
ون الشّعور بھذہ المسٹولیّة العظیمة هو الذی جعل سیّدنا عمرین ا خطاب 
رضی الله تعال ی عنه یقول: 
''لومات جملُ ضیاعاً علی شظ الفرات سحخشیث أُن یسالنی 


(0 (۷ 


ا 


مِیڑا ولا کَاتِبًا 


سے ٭ 


الله عنه. 
وقال رضی الله عنه قبیل شھادته: 
'رحختٹ ان ذلكٰ کفاف لاعیع “ت0 
وروی الطبري فی تاریخه نع ھا اقترزح 237 عندہ ان تنعل عبداللّہ 
ابن عمررضی الله عنھماء قال: 
'قاتلك اللہ واللهِ ما اُردت اللةَ بھذاء ویحك! کیف 
اُستخلفف رجلا عَجْز عن طلاق امرأتهہ لا أرَبَ لنا نی 
)١١(‏ صحیح البخاري عن آأبی ھریرة رضی اللہ عنه؛ کتاب الحکام باب ما یکرہ من ا حرص علی الإمارق 
حدیث ٦٢٤٤‏ 
(۱۳) سنن أبی داو کتاب الخراج باب ى العراف حدیث ۲۹۳۳ واخرجه أیضا أ مد ٹی مسند حدیث ۱۷۲۰٢‏ 


)۳:۲۸٣( طبقات ابن سعد؛ ذکر استخلاف عمر‎ )١١٤( 
۳ (ہ 6 صحیح البخحاري؛ کتاب ا مناقب؛ باب قصة البیعة والاتفاق علی عثمانء حدیث پی‎ 





حقوقِو یلاو واجباتہ 
ومأل عن أمر أمّة محتّد. أمّا لقد جھدث نفسي؛ وحرمث 
أُھلیء وان نجوث کفافاً لا وزر ولا أجرہ اتی لسعید'”' 
٤-کراهة‏ طلب الامارۃ 
تا لاق الیامت ‏ قل ا ا الال مد ال لگھ ھرا آوسطت 
الإمارۃ والخلافة بنفسه. وقد نھی عنه رسول الله صلی الله عليه وسلم بصراحة۔ 
فقد روی عبدال رمن بن سمُرة رضی الله تعا ی عنه أَنَ رسول الله صلّ الله 
عليه وسلّم قال: 
لاتسال الإمارة فإِك إِن آأوتیٹھا عن مسالة وُکلت إلیھاء 
وان أوتیٹھا من غیر مسأٌلةہ أنتَ علیھا''' 
وقال صلی اللہ عليه وسلّم لأأبی موسی الاشعري رضی اللہ تعا ی عنہ: 
7ں سنا سالہ افر کے کی ا 
وبناءٗ علی ھذہ الأحادیث کرہ العلماء طلب الامارۃ والولایة والقضاء 
ماکان عنهہ مندوحة. قال الإمام أبویعلی ‏ رمه الله تعا ی: 
'فأمَا طلب القضاء وخطبۃً الولاۃ عليهء تَظرْت فإن کان 
من غیر اُھل الاجتھاد کان تعرٌضه لطلبہ محظوراء وکان 
بذلك جروحا وإِن کان من أُھله وممّن یجوز لە النظر فی 
نظرت. فإن کان القضاء فی غیر مستحقہه إِمّا لىقثص 
علمه أُو لظھور جورہ فیخططب القضاءَ دفعاً من لا 
یستحقہ لیکونٌ فیمن هو بالقضاء أأحقء ففيه روایتان: 
)١١(‏ تاریخ الطبري ۲:٥٠۸٢‏ 


(۱۷) صحیح البخاري؛ کتاب الَیمانء حدیث ١٦٦٦‏ 
(۱۸) صحیح البخاري؛ کتاب اللأحکامء باب ما یکرہ من ا حرص علی الإآمارۃء حدیث ۷۱٣١‏ 


1٣ھ‏ او 


کی ای 
ادا 
کک 





إحداھما: یحرہ لە طلب القضاء. وأصل ھذا من کلام 
اُحمد مہ الله: ما قاله فی روایة ابنہ عبد الله نی الرجل 
یعخون فی بلد لا یعحون فيه أَحدٌ أُولی بالقضاء منہء لعلمه 
ومعرفته فقال: ' لا یُعجبنی أن یدخل الرّجل فی القضاء 
هو انلم له. فقد کرہ له الآخول فيه مع ال حاجة إليه. 
والوجُ فیه: ما رواہ اُبو حفص بإسنادہ عن اُذسء قال: قال 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: "من سأُل القضاءَ ؤکل إلی 
نفسه. ومن اُجبر عليه تر لاق س22 
ٹم ذکر الأحادیث فی النھی عن سڑؤال الإمارۃۃ ثم قال: 

'والغانیة: لا یکرہ. وأصل هذا من کلامہ: ما قالہ فی روایة 
اللروذي: "لابڈ للمسلمین من حاحم: أُفتذھب حقوق 
الناس؟'. والوجه فیه: اُن ھذا رفع منکر۔ فعلی ھذہ الروایة 
ینظر. فان کان اکْثرٗ قصدہ بە إزالةً غیر الملستحق کان 
مأاجورا۔ وان کان اکٹل اختضاصّۂ بالنظر فیه کان:مکرڑھاً 
1ٰ2 230ئ] وإن کان القضاء فی مستحقه وھو من الہ 
وریہ آن شرف ۸ر اکا لات مھا اہ ار السا 
لی نفسە نفعاَ فھذا الطلب محظور وھہو جروحٌ بذلك. 
ون لم یعحکن فی القضاء ناظرہ نظرث. فإن کان لە رغبة فی 
إقامة ا حق؛ وخوفه من اُن یتعرّض لہ غیر مستحق؛ تخرج 
علی الزوایتین اللّتین تقدمتا. 

ران قصد نطلبة الازَلَة والباغاة گرہ لا ذلاقٰ) روابڈ 
واحدة لِأنْ طلب ا مباهاۃ فی الڈنیا مکروہہ قال الله تعا ی: 


حقوق وی الأم وو اجباتہ 

یك الا الايرۂ ِعلمَا للّدينَ لا بُریڈون غلوا ف 

رض وَلَا فَسَادًا وَالْعَافَِةً لِلمُتَفِينَ (۲۸: ۸۳)۔ وذھب قومٌ 

لل نفی الکراہةء لأن نی الله یوسف عليه السلام رغب 

إلل فرعون فی الولایة والحلافة فقال: اجْعَلي عَلى حَرَائِنِ 

لأرْضِ إِلی حَفِیظٌ عَلِيعٌ (یوسف: .)٥٥‏ وھذا لا یدل عل 

جواز الطلب من غیرہہ لِأنَ یوسف عليه السلام کان نببّاً 

معصوماً من الظلم وا جور فیما یلیه من الاأعمال. وھذا 

امعنی غیر مأمون فی حق غیرہ' ”' 

والحقیقة فی قصة یوسف عليه السلام أنه لم بطت الو لاہ فان 

المَلِك کان قد قررمن قبلُ أَنّه سیستعمله ف أمورالمملکة. وبھذا صرح القرآن 
الکریم حیث قال: 

200 يك مَکن اسنا [یوسف ]٤٥:‏ 

وبقی الآن تعیين الأمورالمفوضة اِليهء فاقترح یوسف عليه السّلام ان 

یستعمله فی خزائن الأرض؛ وذلك ما بخاف أَنّه إِن لم یقبلهہ یتوئی أمرّھا من 
یظلم ال‌اس. فلا دلالة فيه علی سؤال الإمارۃ ق عموم الاأحوال. 
وقال شیخُنا العلاأآمة ظفراً مد التھانوی ‏ رمه اللہ تعالی: 

”'ولایبعد ان یقال: إِن طلب الامارۃ والحکومة لحبّ ا مال 

والرئاسة والشرف منھی عنه مطلقا سواء کان بالقلب 

وعتَ ا نىالاتان ارفضا لکوتس تاس الاتا:لاالذین 

وَأمّا طلبُھا لامن حیث ال(مارة بل لزرادۃ الإصلاح بین 








۴ 


8 


)۷۰ / ١( - الأحکام السلطانیة لأبيی یعلی الفراء‎ )۱١( 


ھ٦‏ اوت پا نئان 





الىاس؛ وإقامة العدل فیھم؛ والقضاء بالحقء ما ف العدل 
من الأجرالجزیل؛ فلیس بمنھی عنہ...ولمًّا کان الغالب فی 
العادۂ ان طلب الولایة وارادتھا لائخون إلاّ من حیث 
الولایة والإمارۃ لحبّ الال والشرف والرئاسة وطلبّھا 
مصلحة الاس وحاجتھم؛ لا حظ التفسء نادر أد 
التدرةہ ومبنی الأُحکام إنما هو الغالب من أحوال الناسء 
دون التادرمنھاء نھی رسول اللہ صلّ الله عليه وسلم بن 
سؤاهٰا وارادتھا وا لحخرص علیھاء وحضهم ان لایدخلوھا إلاً 
کارھین مکرھین...وبھذا تجتمع الآثار فی البابء ولایبقی 
بیٹھا تضادّء والله ا ملھم للحقّ والصواب۔”" 
۳۔-انتصاب وي الأمر بالشوری 
والمبدأً الالث: ان یعکون نصب الاإمام عن طریق الشوری. وھذاالمبداً 
متفرع علیل البداین السابقین؛ لأنه إذا کے للاإنسان اك یطلب الامارۃ بنفس؛ 
فلا سبیل إلی نصب امام لا عن طریق الشّوری. وقررالقرآن الکریم 
ھذاالمیبداً بقوله جل وعلا: وَأَمْرْهُمْ شوْی َيتَهُمْ' [الشوری : ۳۸] 
رات تل ٦‏ 0 
قال لعائشة رضی الله تعا ی عنھا 
قد سے َؤْأَرذْتُ لن ہے وَأَعْمََ 
ول الْقَاِلونَ او یکم الكَمَثونَ تُمْ غٌ فلت ََْ اللہ 
وَيَدْقَم الُْؤْمئونَ أَْيَدْقَمْ اللہ وَيَأّی 7 تُونَ*'" 


(گ إعلاء السنن ٥٥:٤١١‏ 
)۲٦٢(‏ صحیح البخاريء کتاب امرضیء حدیث ٢٤٦٦٦‏ 


حقوقو یلام رو واجبانہ 





وقد أخرج ابن أبی شیبة عن الحارثہ عن علل رضی اللہ تعالی عنه قال : قال 


'لوکنت مستۂ مستخلفاأعن غیر مشور: لا تخ ستخلفت ابی أمٌ عید۔''" 
و بن الخطاب رضی الله تعال ی عنه فی خطبتہ الأخیرۃ الملشھورة: 


۶ َ‫ اچ گے کم 


فلا رذ يْزن انز ان یقول إِنَا ٹانٹ تَيعة آي تسفر لت 
وك ا[ کا ات لن لس ال7 و 
وَلَْ ا اک ا کے 
اي رَجْلّا عَنْ غَیْر مَمُورَۃ مِنْ الْمنْلِیین فَلا يُبَاِعٌ هو 
ولا الِّي بَايَعَةُ تَفْرَة أَنْ يُقْعلد''' 
وقد اأخرج ابن أپی شیبة خطبة عمر رضی اللہ تعا ی عنه بلفظ: 
من انتزع مور المسلمین من غیر مشورۃ فلا بیعةً لہ۔"*'' 
ثم الذی یظھر من أحکام الشریعة الامَلانۃ آٹھا اظطلت مبادئ اساہمتۃ و‌‌ 
خطوطاً عریضةً فی موضوع السّیاسة وا ححم؛ وترکت تفاصیلھا علی الأمة 
الإسلامیّة بحیث یجوز ظا ان تحدّد ھذہ التعفاصیل فی ضوء ال مبادئ الساسیّة 
حسب الظروف فی کل زمان ومکان۔ ومن اأُجل ھذاء أوجبت الشریعة أُن 
یعحون نصب الإمام علی ساس الشوری؛ ولعحن لم ثُبیّن من ھوالذی هُستشار 
)۲٢(‏ مصنف ابن أبی شیبة مناقب عبداللہ بن مسعود رضی اللہ تعا لی عنهء حدیث ۳۲۸۹۳ والظاہر اُن ا حارٹ 
الراوی عن عليٌ رضی اللہ عنہ ہو ال حارث الأعور والکلام فیه معروف. 


٦۸۳۰ صحیح البحاري؛ کتاب ا حدودم باب رحم ا لحبلی من الزناء حدیث‎ )۲٢( 


)۲٤٢(‏ مصنف ابن أبی شیب ما قالوا فی الفروض وتدوین الدواوین ۱۲:۳۰۷ بتحقیق الشیخ محمد عوامة 


فی ذلك؟ وکیف تُحوّن الشوری؟ وکیف شحسم فیھا الاأمور؟ لعکون للمّة فی 
مل هذہ الأمور فُسحةُ تختار بھا ما یلائم ظروقٌھا فی کل عصر ومصر۔ 
والمعروف ف تاریخنا أُنّ نصبّ الإمام إِنما مض ای اُھل الحل والعقد. وھم الذین 
یثق بھم القٌعب فی علمھم وعدالتھم وأمانتھم وبصیرتھم: فکأُنھم ھم الّذین بُمقّلون 
ثقة الشعب ف انتخاب ول الأمر وھکذا وقع الانتخابٔ فی عھد الحخلفاء الراشدین 
رضی الله تعالی عنھم. فانتخب أُبابحررضی الله تعا یل عنه جماعةً من المھاجرین 
والأنصار۔ ثمَ لمّا استخلف أبوبسر الصدیق عمرین ا خطاب رضی الله تعالی عنھماء 
لم یفعل ذلك برأی نفسه فقطء وإنّما استشار فیه أُولاً عبدالرمن بن عوف وعثمان 
بن عفان رضی اللہ تعا لی عنھماء ثمَ جمع اُھل اخ‌لٌ والعقدہ فلمّا اتفقوا عل ذلك 
وقالوا: ''سمعنا وأُطعنء فحینئذ اأعلن استخلاقّہ رضی الله تعا ی عنه.۔”“ ون سیّدنا 
عمربن الخطاب رضی اللہ تعال یی عنہ جعل نصب ا حخلیفة بعدہ إِلی ستّة من الصحابة 
ٹم إنھم فوّضواأمرہم إلی عبدال رمن بن عوضہ وإلّه رجع إلی عامّة الىاس واستخبر 
آراءھم۔ وجاء فی تاریخ ابن کثیر ‏ رمه الله تعا ی: 
'ِم نھض عبدال من بن عوف رضی اللہ تعا ی عنه 
بستشیرالتاس فیھما ویجمع رأَیَ الملسلمین...حؾ خلص 
إلی النَساء ا مخدّرات فی حجابهؿن وحتؾع سال الولدانَ یق 
الکاتی٢''‏ 
وكدلك.گا اَمید مھّدتا عفان ہی عفان رغی الله اتعغال عۓة آراد 
التاس أن یبایعوا سیّدنا عل بن أبی طالب رضی اللہ تعا ی عنهہ فجاءوا إليه. 
ویقول ابن قتیبة: 
)٢٢(‏ تاریخ الطبری ۲٣:٥٣٢‏ 
)۲٦٢(‏ البدایة والنھایة لابن کثیں سنة أُرہع وعشرین ٢:٢١۷‏ 


حتوقولی‌الأم ریو اجباتہ کل 
"فقام التاس فأتوا علیّا فی دارہہ فقالوا: نبایعك فمُدٌ یدك 
لا بد من أمیں فأنت أحق بھا فقال: لیس ذلك إلیکم؛ 
إتما هو لأھل الشُوری وأھل بدر فمن رضي به أهلُ 
القوری وأھل بدر فھو الحلیفة فنجتمع وننظرُ فی ھذا 


۷(۷ آ0 





الأمرہ فأی ان یبایعھم فانصرفوا عنه. 
وھکذا کان اُھل ال والعقد ینصبون الاِمامَ بعد تلمُس رای الشعب. 
ول أَهل الل والعقد ف ذلك الزمان کانوا معروفین بحیٹ لم یُتقل فی 
تعییٹھم نزاغٌ من قبل أحد. أمَّا الیوم فلابڈ من ان یحون ھناك طریقٌ 
لتعیینھم؛ مثل ان یعکون ھناك انتخابٔ مباشر من قبل الشعب؛ کما یقع 
انتخابٌ مجالس العوّاب فی عصرنا. وکذلك: لو کان انتخابُٔ الإمام بتصویتِ 
کا 


جبات وی الأمر بعد الانتصاب 
7 واجبات ول الأمر بعد الانتصاب؛ فقد اُجملھا القرآن الکریم بقوله: 
فیا ڈاؤود إِنَا جَعَلَتَاكَ خَلِيفَةً نی الْأزضِ فَاحْخُم بَيْنَ الگایں 
اق وَلّا تتٌبع الْهَوَی قَیْضِلْكَ عَنْ سَپیل الله إِنّ الَذِينَ 
رق ع پیل الله لغ عَتَاثٌ شَیید پتا ٹنوا َڑه 
احْسَاب 4 [ص ]٠١٢:‏ 
وأأوضح رسول الله صلی الله عليه بصفة عامَةٍ أَنْ الإمام راع للشعب؛ فیجب 
عليه ان یعمل ہما فیه مصلحة فم؛ وأن یعحخون أمیناً فی ذلك. فروی عبدالله بن عمر 
رضی اللہ تعالی عنە أتّه صلی الله عليه وسلّم قال: 


(۲۷) الإمامة والسیاسة لابن قتیبة )٣٤ /١(‏ 


0 


0,۸ 7اا 
'فالزإمام الاأعظم الذی علی الناس راہ وھو مسٹول عن رعیّتہ' 
اُخرجه البخاري۔"" 
وروی معقل بن یسار رضی الله تعالی عنه أُنَ رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: 
''ما من عبدِ بسترعیه الله رعیّةً فلم یُظھا بنصیحة إِلاً لم 
بجد را حة الِنّة۔' وق روایة آخری عنہ: "ما من والي لی 
رعيّةً من المسلمین: فیموث وہو غاش غم إلاً حزم الله 
عليه الجنة۔' أخرجھما البخاری"”" 
وروی عن سیدنا عمرین ا خطاب رضی الله تعا ی عنه أُنّه قال: 
ا سمعت رسول الله صل الله عليه وسلّم یقول: إِنَ الوْلاةً 
۔جاء بھم یومٌ القیامة فیقفون علی جسر جھتم؛ فمن کان مشواعاً 
لله تناولہ الله بیمینە حقی یْجيّه ومن کان عاصیاً لله انحرف بەہ 
الجسر إلی وادٍ من نار یلتھب العھاباًٌ قال: فأرسل عمر إلی 
سُلمان وآ ذت فقال لاق دز آنت ممعث رسول الله صل الله 
عليه وسلم؟ قال: نعم والله۔''" 
وروی عن ابی ھریرۃ رضی الله تعالی عنه بسند صحیح أَن رسول الله صلى الله 
عليه وسلّم قال: 
'إنما الإمام جُتةُيُقائل من ورائہ وبٔتقی بەہ فإن أمر بتقوی الله 
وعدلء فإن لە بذلك أجراء وإِن أمر بغیرہ فإنَ عليه وزرا۔*'' 


(۲۸) صحیح البحاري کتاب ال حمعةء باب ۱١‏ حدیث۸۹۳ وکتاب الاأحکامء حدیث ۷۱۳۸ وھذا لفظه. 
(۲۹) صحیح البخاري؛ کتاب الأحکام حدیث ۷۱۰۰ و۱٥۷۱)‏ 

۱٦١٢۲۷ مصنف ابن أبئی شیب کتاب ذکرالنارں حدیث‎ )٣٣( 

(۳۱) ھذا لفظ سنن النسائي؛ کتاب البیعقء ذکرمایجب للامام وما بجب عليهء حدیث ٦٢١٢٤‏ وأصله ٹی صحیح 


البحاري؛ کتاب ا لحھادء حدیث ۲۹۰۱۷ 





حتوق و یالأمروواجباتہ ٴ 5 ا 
وف ضوء ھذہ المبادیئ التی أُسّسھا القرآن الکریم والسنة النبویّة المطھرة 
ذکر علماء السیاسة الشرعیّة عشرة أمور ت جب علی ول الأمر۔ قال الإإمام 
ابویعلی الفزاء الحنبل ‏ رمه الله تعا ی: 
"ویلزم الإمامَ من أمور الأمة عشرۃ أشیاء: 
اُحدھا: حفظ الدین علی الاأصول التی اأجمع علیھا 
سلف الأمة۔ فإن زاغ ذو شبهةِ عنه بیّن لە الجّة وأوضح 
له الصواب وأخذہ بما یلزمه من ا حقوق والحدودہ لیکون 
الدین محروساً من خلل والأمة ممنوعة من الزلل. 
الغانی: تنفیذ الأحکام بین اللتشاجرینء وقطع ال خصام 
بینھمحق تظھر النصفة فلا یتعدی ظالم ولا بضعف 
مظلوم. 
الشالث: مایة البیضة والذب عن الحوزۃ لیتعصرف 
الماس فی المعایش وینتشروا فی الأسفار آمنین. 
الرابع: إقامة ا حدود لصان محارم اللہ تعالی عن 
الانتھاك وتحفظ حقوق عبادہ من إتلاف واستھلاك. 
اخغائس؛ غیت االفٹور الما الَائعة والتو 
الذافعة عَقَلا انظتر الأغداء بَكکَرۃ یٹٹھکون ھا عرما 
وبسفکون فیھا دماً مسلم أُو معاهد. 
السادس: جھاد من عاند الإسلام بعد الدعوۃ حتی 
بسلم أو یدخل ف الذمّة۔ 
السابع: جبایة الغيء والصدقات علی ما أُوجبه الشرع 
نصا واجتھادا مع غیر عسف. 


ات تالاتتان 
الثامن: تقدیر العطاء وما یستحق فی بیت ا مال من غیر 
سرف ولا تقصیر فیه ودفعه فی وقت لا تقدیم فيه ولا تأخیر 
العاسع: استکفاء الأمناء وتقلید النصحاء فیما 
یفوضه إلیھم من الأُعمال ویحكلە إلیھم من الأموال لا 
تقدیم فيه ولا وا 
العاشر: ان یباشر بنفسه مشارفة الأمور وتصفح 
الأحوال لیھتم بسیاسة الأمة وحراسة ا ملةہ ولا یعوّل علی 
العفویض تشاغلاً بلذۃ أو عبادۃ فقد یخون الأمین ویغخش 
الناصح. . وقد قال الله تعا ی فیا دَاؤْودُ إِنّا جَعَلَتَاكَ حَلِيفَةً 
نی الْأزض قَاحُخُم مَیْنَ الٹایں اك وت یع اَی 
فَیْضِلَكَ عَنْ سَبیل الله إِنَ الَّدِر ات 
َهُمْ عَدَابٌ شَیِيد بِمَا تَسُوا يَوْمَ السَاب.4 [ص:٤٢]‏ 
فلم یقتصر سبحانه علی التفویض دون ا مباشرۃ. وقد قال 
لنبي - صل اللہ عليه وسلم- "کلم راج وکلححم مسٹول 
عن رعیتہ'۔' " 
وظاھ؟ً ا ان هذہ الواجباتِ کلّھا ترجع إ ی مصلحۃة البلاد والقٌعب؛ وھذہ 
الصالح تزید وتتغیر فی کل زمان ومکان. فتشمل رعایة شئون التعلیم 
والصحۃ والمواصلات والاعلام وتوفیر الفرص للصناعات وا حرف والعجارۃ 
وما إلی ذلك ممّا بحتاج إليه کل بلد حیاته المستقلّة فمن واجب وئي الأمر 
اُن یرعی نظام ھذہ الشُعب ہما فيه مصلحة. وظاھهرٌ اُن ھذہ الواجبات 


)٣٣(‏ الأحکام السلطانیة لأبي یعلی الفراء - ١(‏ / ۲۷و۲۸) وقد ذکرھا ا ماوردي أیضا بنفس ھذہ العبارة 
(الأحکام السلطانیة للماوردي )۱:۲١‏ 


حقوق و لیالأم و واجباتہ : 
لاتعادی إلا بأن یعکون وم الاَر سا فی ٹروۃة البلادء ولا یحسب ٹروۃ 
البلاد ملکاً لنفسہ ویلتزم بأحکام الشریعة فی نفسە وبأن بُطبّق شریعة الله 
تعا ی فی کل ما یُصیر من أحکامء لأتّه إِنّما انتصب خلیفةً لعنفیذ اأحکام الله 
تعال لی ورسولہ صلی ادلهُ عليه وسلم. 


الشوری ومکانتھا فی الشریعة 
ومن واجبات ولي الأمرأن بستشیر أَهلَ ال والعقد فی الأأمورامهمّة. قال 
الف اتا فان 
۰ 2 0ت 
جب الْمُتَوَكَِينَ. 4 [آل عمران : ]۱٥١‏ 
وھذا پا ا اي اللعصوم صل الله عليه وسلّم؛ فوْلاۃ الأمور من بعدہ صلی 
اللہ عليه وسلّم أُوی بذلك. وروی ع‌آن ھریرۃ رضی الله تعا ی عده أَنّه قال: 
'مارأیت أحدا اکثر مشورۃ لأصحابہ من رسولِ اللہ صلی الله 
عليه وسلّم۔''' وعن عبدال رمن بن غلم رضی اللہ تعالی عنه ان 
ابی صلّ اللہ عليه و سلّم قال لأأبي بحر وعمر رضي الله 
عنھما: "لو اجتمعتما فی مشورۃ ما خالفتکیا۔''' 
وقال ابن عطیة ‏ رم الله تعالی: 
'إن الشوری من قواعد الشریعة وعزائم الأحکام. ومن لابستشیر 
أُهلَ العلم والتین فعزله واجب. هذا ما لاخلاف (ہ۷'' 











)۳٤٣(‏ أخرحه أ مد قی مسندہ حدسث ۱۸۰۲۲ وقال افیٹمیٔ: رحاله ثقات إلا أُن این غنم لم یسمع من النبي 
صلی اللہ عليه وسلم. (محمع الزوائد۰ ۹:٤‏ حدیث )٥٢٤١١‏ وقد اختلف فی صحبتهہ 
)۳٥(‏ نقله ابن حیان مہ اللہ تعا ی فی البحر ا حیط ۶۹ من طبع دارالفکرتحت آیة ٣۹۱‏ من سورة آل عمران 


۷ھ اپ 








ولکن؛ کما ذکرنا فیما سبقء إِنٌ الشریعة بعد وضع مبداأً الشوری لم ثُبیّن 
من هوالذی ُستشار فی ذلك وکیف تُحَوّن الشوری: وکیف تم فیھا الأموں 
لعکون للاأمة فی مثل ھذہ الأمور فُسحذُ تتار بھا ما یلائم ظروفھا فی کل عصر 
ومصر۔ وإن فی زماننا الذی کثر فيه العمران وشعبت فيه القضایاہ لابڈ من اُن 
یعحون القٌوری بطریق منضبطٍ مقبول لدی القّعب. وطریقه اُن یعوّن لذلك 
غلی کشل قل اغیات التکان اقیی مٹلرت کا اتی را اظن 
والأحسنْ ف زماننا ان یُنتخبوا من قبل الشعب. 
سُلطة الشوری 
ثمْ إِن خالفت آراء أھل الشوری رأیَ ول الأمر ھل يَعْمل الاإمامُ برأی 
نفسہہ أوبرأی أھل الشوری؟ فالجمھورمن العلماء ا متقدمین عل أَنَ الإمامَ بعد 
الاطلاع علی جمیع وِجْھات التظر من أُھل الشُوری؛ یعمل بما ینتھی إليه رأیہ 
وان کان ذلك خالفاً لرأی اُھل الشٌوری۔ 
قال ابن حیّان مہ اللہ تعا ی فی تفسیر قولهہ عزوجل: فإفَإِدًا عَرَمْتَ 
ُتَوَکُل عَل اللہ )4: 
"ای فإذا عقدت قلبك علی أمربعد الاستشارۃہ فاجعل 
تفویضك إلی الله تعا یء فإِته الأعلم بالأأصلج لكء والأرشدِ 
لأمرك؛ لایعلمه من أُشارعلی ٣”‏ 
سن ھاصفر سس اک لس ارتا او 
إذا افقوا علی أمر؛ لم یسع للامام ان بخالفھ. وذلك ما روی ابن مَرْذْویهہ عن 
عل بن أبي طالبء رضي الله عنہء قال:'' 


)(٣٣(‏ البحرا حیط 9" ولیراحع ایضا اأحکام القرآن للحصاص تحت ھذہ الایة 
(۳۷) راجع مثلا تفسیرالنار ٢:١۸۱‏ و ٠:٠٠٥‏ 


حقوق ول یالأم ریو اجباتہ 1 
'ُثل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن العَزْم؟ قال: 
7ار او ا ای اکا ا 
ولا مرّ من قول النیٗ صل اللہ عليه و سلم لی بخر وعمر رضي الله 
عنھما: "لو اجتمعتما فی مشورۃِ ما خالفتکما۔" 
والّذی یظھرمن الأٛلّة اللختلفة فی الموضوع أُنَ الأصل والقول الأأول, لان 
القرآن الکریم إنمّا أُمر بامشورۃ ومِنْ طبیعة المشورۃ أُٹھا لاتلرم المشارٌ علیہ بل 
یعکون الحیارلہ کما وقع فی حدیث بریرة رضی الله تعا ی عنھا أَنَ الىیٌ الکریم صلی 
الله عليه وسلّم أُشار علیھا بن تختار زوجھا الملغیث رضی الله تعا یل عنہہ فسألتہ: 
'ھل تأمری؟ فأجاب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: 'إِنّما انا شافع۔' فقالت: 
'لاحاجة لی فی“ ولم ینکر علیھا رسولٗ الله صلی الله عليه وسلّم اُّھا لم تعمل ہما 
آشارعلیھا بھ. 
ولحَی ھنا إِنما یتأقی فی ول الأمر الّذی استجمع جمیع الأوصافِ المشترطة 
لاإمام شرعاہ بحیث یوثق علی عدالتہ وورعه وبصیرته ونزاہتہ دون شكّ. والسرُ فی 
ذلك أَنٌ الِمامٌ إن کان مستجُیعاً ہھمذہ الشروط فإئه مؤیّد بنصراللہ سبحانہ وتعالی فی 





ترجیح بعض الاآراء علل بعضء ولابڈ عند اختلاف وِجُھات التظر من مرجج بُرجِمُ 
إليه فی قطع اللزاعء وھو الإمام للستجمم طمذہ الاوصاف. ثع إِنّ سُلطةً الإمام تابعة 
دائماً للقرآن الکریم والسَنّة الَبویّة علی صاحبھا السّلام؛ بحیث لایجوز لہ اُن یتجاوز 
أَحكَمَھماء فلیست سُلطه حْرَهٌ مطلقةً کما فی الامبراطوریة ال لاتتقیّد بشیخ من 
الضٌوابط فی إصدار ما شاءت من الأأحکام. 

فا إذا لم یتیسشر مل هذاالإمام للستجمع للشروطء کما فی زمانناہ فلامانم من 
ان یُلزم بقول اُھل الشُوری أو أغلبیّتھم فی بعض الأأمورامهمّة وقد ذکرنا فیما قبل أُنْ 
(۳۸) تفسیر ابن کثیر ۲٣:٠٢ ٠‏ 
(۳۹) صحیح البخاريء کتاب الطلاق؛ باب شفاعة البي صلی اللہ عليه وسلم علی بریرةی حدیث ١٢۸۳‏ 





من حاسن الشریعة الغزاء الصالحة لکل زمان ومکان؛ اُٹھا بعد وضع المبادی الاساسیّة 
فی اأحکام السُیاسة ترکت تطبیقھا التفصیل للضمیر الاجتماعي للة الاسَلاشية 
لتختار من ھذہ القفاصیل ما تُلائم ظروقھا۔ وا مهامٌ الموکولة إلی الإمام متنوّعةء فمنھا 
ُمورٌ یومیّة لو اشثرط عليه ان یأخذ فیھا بقول أُھل المّوریە ما أمسکن لە اداء مھامَ 
ا حکومةہ ومنھا ما یمحن أن بستقل فیھا برأیه دون ال حاجة إلی استشارۃ أحد 
ومٹھا ما ینبغی أُن لایستبڈ فیھا برأیہہ وممّا یناسب الیومَ ان یعحخون للڈولة 
الإسلامیة نظامٌ او دستور مکتوب؛ ویحدّد فیھا مسٹولیات ول الأمر وحدودُ سُلطيهہ 
وسلطةِ الشوری؛ کما جب أُن یعکون ھناك مرج یُرجع إليه اذا خالف لإمام حُکما 
من أاأحکام الشریعة الغزاء أُو خالف التظام العامَہ وتعحون هہٰذاالمرجع سلطةُ لإقرار 
حکمہ أو إلغائہ علی اُساس خالفته للشریعة أُو التظام. وأن یسحون ھذاالمرجع ف 
صورة قضاء خُر غیر محاید۔ 
حقوق ول الأمر 

رإِذا اشخب مک إماما أوآموراً باختیاراخل ال والعقدہ فمن حقّه اُن پُطاع 
فی ارام وأحکامہ. قال الله سبحانه وتعا ی: فیا اک الف اَمَو را ال الله وَأطكر 
السول ا الأمْر ملع4 [النساء:۹٥]‏ 

وقد اُگد ذلك رسول الله صلی الله عليه وسلم فی أحادیث کثیرۃ. فروی أبوھریرة 
گا ہو وو 

مَن اُطاعی قد اع الله وَمَنْ عَصانی فَقَد عَصَی الله وَمَنْ 
27 أَیبري فَقَدْ اُطاعنی رَمَنْ عَمَی آمبري تَقَد عَضانی" بْ 
وقال عبادۃ بن الصامت رضی الله تعا ی عنہ: 


)٤٤(‏ صحیح البخاري؛ کتاب الأحکامء حدیث۷۱۳۷ 


حقوقولیالأمروواجباتہ 
َعَاتا الكٍی صَل اللہ عَلَيْه 7 تسا مال ہن ےنتا 
أنْ بَايعَتَا لی المَنِ وَالطاعَة نی مَنْةٌ مَنْقَطِنًا رَمَکرَهِتا وَغْسِْتا 








وَمسِتا ور عَلَیْتا َأَنْ لا تُتَارَع الْأَمْرَآَمْلَه الا ان کا ئا 
ََاًا عِنْدَُُمْ مِنْ الله فِيه بُرّهَانٌ"'' 


وروی اُنفس بن مالك رضی اللہ تعا لی عنه ان رسولّ الله صلی الله عليه 
زسم قال 
ا ےت وَإِنْ اسْثْشْیلٌ عَلَیْعكُمْ عَبْدُ حَبَٹیٗ 


و2 مد بن عمرو رضی الله تعا ی عنھما ان رسول الله صلی الله 


٦ 


عليه وسلم قال: 
ومن بایع إماماً فأعطاء صفقةً یدہ وثمرۃ قلبه فلیٔطِمْہ 
ما استطا۶*'“ 


ومعی اطاعة ول الأمر یتلخص ف أُمرین 

الأؤل: أنه إذاأمر بشیئ مباج أُو مندوب؛ وجب عل القّعب امنثالہ بالقڈر 
املستطاع؛ حقی قال الفقھاء إِنّہ لوأمر بصوم یوم وجب صوم ذلكف الیوم۔““ 

والثانی: أتہ إِذا أصدر حکماً فی مسئلة جتھَّدِ فیھاء فإِنٌ حکمّە راف 


۷۰۲٢ صحیح البحاري: کتاب الفتنحدیث‎ )٤٤( 

۷۱١١ صحیح البخاري: کتاب الأحکام؛ حدیث‎ )١٤( 

٦١۹٤ سنن النسائيی؛ کتاب البیعةء حدیٹ‎ )٣١٤( 

)٤٤(‏ ردا حتار لابن عابدین؛ کتاب الدعوی ٠:٦٤٤‏ طبع دارالفکر ببروت 


(٦‏ اج تافاتان ۔ 





جتھدٍِ فیھاء وجب امتثالہ علی العامّة ولوکان خلاف مذھبھم الفقعي. وھذا 
کا افو عفد اتا اھ تال اکسکے ۲زاضا از انا تین 
فمق تَيَاد يسا“ ضیرائه ین او ا 


حدود الاطاعۃة 


ولكنّ اإطاعةً ول الأمر مقیّدةُ بأمرین: 
الأول: أن لایخون أمرہ ق معصیہ فان أمر بأمرِ غیرمشروعہ فلا 
طاعة لە. وھذا مُفاد قول الله سبحانه وتعا ل: فإقَإِنْ تَتَارَعْتُمْ نی شَيٴء فَرْذْوہ إِل 
الله وَالرَسشول إِنْ كکُنْعُمْ تُؤمئونَ پاللہ وَالْیَْم الََخِ4 [النساء:٥٤]‏ 
وروی عبدالله بن :عبر رضی الله تعال عَتھما أن الثین صل الله علية 
وسلّم قال: 
السْمْ وَالقَاَةُ عَل الْمَزہ الْمْنٍ فا کر 2ال 
ح قَإِذدَا رر رکا وَلّا ِاعة.”'“ 
وروی عل رضی الله تعا یل عنه ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: 
"لا طاعَة نی مَعْصِيَةِ إِنَمَا القََاعَة نی الْمَعْرُوف""“ 
والغانی: ان یعکون امتثال الأمر فی استطاعة الأُمور؛ وأن لایخلّف فوق طاقتہہ 
فإله ظلم؛ ولذلك یقول عبد الله بن عمر رضي الله عنھما: 
"تَا اذا بايعنا رسول الله - صلی الله عليه وسلم - علی المُمع 


والطّاعة یقول لنا : فیما استطعت - أو قال : استَطَْعْتُم" 
اتَّفق الستة علی إخراجه““ 


۲٣٦۳٣۹ فقرہ‎ ۱٦:٢١١ الدرالمختار مع ردا حتارء کتاب القضاء فصل ںی ا حبس۸‎ )٤٤( 
۷۱٤١٤١ صحیح البخاري؛ کتاب الأحکامء حدیث‎ )٤٤( 

۷۲۷۷ صحیح البخاري: کتاب اُخبار الإحاد حدیث‎ )١٤( 

)۲٥٢ / ١( حامع الأصول ٹی أحادیث الرسول لابن أثیر‎ )٤۸( 


حقوق ول ٔیْالأمروواجباتہ 


ومن ذلك حدیث عبداللّہ بن عمرو رضی الله::کتال صا الف ذکرناہ 
سایقا: "ومن بایع إماماً پاغعظطام صفمة تر وثمرةۃ ة قلبه فليْطِمْه ما استطاع۔"''“' 





ومن هنا وضع الفقھاء القاعدة الملعروفۃ: 'تصرّف الامام بالرَعیّة منوظ بالصلحةدہ*' “ 
النصیحة لولح الامروالنقد عليه 


ومن حق ول الأمر علی القّعب أُن یہذلوا لە الُصح. فقد روی أبوھریرۃ رضی 
ا 


اللہ تعا ی عنه أبو ھریرة - رضي اللہ عنه - : أَن رسولّ الله -صل الله عليه 
وسلم۔ قال : 

"الین النصیحة' قالوا: لمن یا رسولّ الله ؟ قال : 'لله ‏ 

ولکتامس لا اسان 1" 

ومعنی التصیحة اُن يُطلب لولج الأمر خی الڈنیا والآخرۃہ ومن أنّه لوظھر 

منه سوہ ئُبّه عليه بلطفِف وحکمة وبنقد إیجاي نزیە۔ ولم یزل ا خلفاء 
الراشدون یدعون العامّة إلی ان ینتقدوا علیھم إذا صدرمنھم سوہ. وقال 
سیّدنا أبوبکر رضی الله تعا یل عنه فی أول خطبة خطبھا بعد ما تولی ا خلافة: 

''ما بعد أَيّھا التاس! فإتی قد وُلّیثُ علیعخم ولست بخیرکم؛ 

فإن أحسلث فأعینوی: وان سأ فقومونی. الصدق أمانة 

واللکذبٔ خیانة والضٌعیف منکم قریئ فندی سحق اُریح 

علّته إن شاء اللہ والقویٔ فیسعم ضعیفٌ حق اآخذ منہ ا حقی 

ان شاء اللهہ لا یدع قوم الجھاد فی سبیل الله الا ضربھم الله 

بالڈّلّہ ولا یشیع قوم قظ الفاحشة إِلا عتھم الله بالبلاء 





١٦١4۹۱ سنن النسائيء کتاب البیعة حدیث‎ )٦٤( 
من بملة الأحکام العدلیة‎ ١۸ (ہ) راحع الأشباہ والنظائرلابن حیم ۱:۱۲۳ ولمادة‎ 


)٥٦٥٦(‏ أُخرجه الثرمذي؛ حدیث ۱۹۲٦‏ وأ مد ٹی مسندہ۹۷٦۲۰‏ وقال الترمذی: حدیث حسن صحیح. 





اُطیعونی ما اُطعث اللّة ورسولهہ فإذا عصیث الله ورسولہ فلا 
۳9ء 
وقال سیّدنا عمر رضی الله تعا ی عنه فی إحدی خُطبه: 
'فإِن واحدُ کأحدصحم: وأنتم الیوم تُقرزون بالحق. خالفی من 
خالفی ووافقی من وافقنیء ولسٹ أرید ان تتبعوا هَوای۔"'''' 
وأخبار سیدنا عمر رضی الله تعا ی عنہ ق غذاالیاب کثیر؟ڈ مشھورۃ 
وقد حضّ رسول الله صلى الله عليه وسلم ا مسلمین علی اُن ینصحوا الأئمة 
والأمراء با یر وبُشیروا علیھم بالمعروف. 
فقد روی أبوسعید الحدريّ رضی اللہ تعا ی عنه عن ال الکریم صی الله 
سو أُتّه قال: 
ما ا۔مشخْیف خَلِیقَة إِلَّا لآ بظاتتانِ: بظائةً تأَمُرْۂ با ُْیر 
وَغَضّة عَليه وَبطاتۃً تا تم پالر َو عَعة عَلیة 
وَالْمَعْصوم م مَنْ عَصَ اللہ" “' 
وقد روی عن عبداللہ بن عمر رضی الله تعا یل عنھما أَنْ رسول الله صل 
الله عليه وسلم قال: 
ا ا ا ا کر ھا ا ای 
حی لو کان الحاسحم ظالا فقد صرح رسول 0 وت ا مز 
المداھنة فی الحق۔ وأخرج النسائی عن کعب بن عہْ غُجُرۃ رضی الله تعا ی عنه قال: 





)٢٥(‏ البدایة والنھایة ۹:٤٤ ٤‏ وقال ابن کثیر رمه اللہ تعا ی بعد روایة هذہ ا خطبة: "وھذاإسناد صحیح۔" 

٥٢ص کتاب الحراج لأٔبی یوسف: الفییٔ وا حراج‎ )٥( 

)٥٤٥(‏ صحیح البخاري؛ کتاب الأحکامء حدیث۷۱۹۸ 

(ەم) آآحرحہ الطبرانی ق الأوسط, وقال اطیثمي: فيیة صاخ بن حمدبن زیاد وئقہ مد وغیر وضعفه جماعة 


ویقیة رحاله رحال الصحیح, (یجمع الزوائد کتاب الخلافةء حدیث )۹۱٦۷‏ 


حنق الا دداجاہ ۰۹ھ 





'خرج علینا رسول اللہ صلی الله عليه و سلم ونحن تسعة 
فقال: إِله ستکون بعدي أمراء مَنْ صدقھم بخذبھم 
وأعانھم علی ظلمھم فلیس مئی ولسث منہہ ولیس بوارد 
علي ا حوضء ومن لم یٔصدّقھم بسخذبھم ولم یُعنھم علی 
ظلمھم؛ فھو مئی وأنا منہہ وھو واردٌ عل الحوض.*"' 
وروی عن آبی سعید الحدرئ رضی الله تعال ی عنە أنَ الب الکریم صلی 
اللہ عليه وسلم قال: 
'إِنْ من اُعظم الجھاد کلمة عدلِ عند سلطانِ جائ"''“ 
وروی عنه رضی الله تعالی عنه أَنْ السِيٌَ صل اللہ عليه وسلم قال: 
لایحقرن أحدحم نفسہ' قالوا: 'وکیف میحقّر نفسە؟' قال: 
ای پری أمراً لله فيه او 7 به فیلقی الله تبارك 
وتعا ی وقد اُضاع ذلكء فیقول: ما منعك؟ فیقول: خشیۂُ 
التاس: فیقول: اِيّایَ کنت أُحق أُن تع ٥٥٢.‏ 
وروی عن عبداللہ بن عبّاس رضی الله تعالی عنھما ان النی الکریم صلی 
اللہ عليه وسلم قال: 
'لاینیغی لامرئ یقوم مقاماً فیه مقال حقٌ إِلاً تحلم بہ 
فإله لن يُقدم أَجله ولا حرم رزقاً ہولہ۔'”“' 





٦٢٤٤ سنن النسائی؛ کتاب البیعق حدیث‎ )٥٥( 

)١۷(‏ أخرحه الترمذي؛ کتاب الفتنءحدیث ۲۱۷٤٢‏ وقال: حدیث حسن غریب من ھذاالوحہ 

)٥۸(‏ أحرحه أبوداود الطیلسی بسند صحیح واللفظ لە؛ وأبویعلی وابن حبان وأ مدین منیع وابن ماحه مختصرا, 
(إتحاف الحیرة بزوائد العشر, کتاب الفتن؛ باب الأَمر بالمعروف؛ حدیث )۷٥۰٢‏ 

۷۲۷۹ أحرحہ البیهقي ٹی شعب الإانء الثان والخمسون حدیث‎ )٦٥( 


۱ :14۸۹۷۸ 
٠ء‏ پت تاللااعان 
یں . ہچ 





الفرق بین النقد والڑھانة 
وکما أگُد الیَ الکریم صل الله عليه وسلم علِل ضرورۃ نقد الأمراء والتصیحة 
مم فإّه عليه الصلوۃ والسلام حدّر الئاس من ان برتعکوا إھانتھم۔ فقد روی عن 
عبد الله بن غتم أَنْ رسول الله صل الله عليه وسلم قال: 
"من أُراد ان ینصح لذي سلطان بأمر؛ فلا يبد لە علانیة 
ولسحن لیأخذ بیدہ فیخلو بەہ فإِن قبل منه فذاك وإلاً کان 
قد ای الّذي عليه'" 
وأخرج الترمذی عن زیاد بن کسیب العدوي قال: 
'کنت مع أپي بصحرۃ تحت منبر ابن عامر وھو یبخطب؛ 
وعليه ثیابٌ رقاقہ فقال أبو بلال : اأنظروا إلی أمیرنا یپلبس 
لات الشعاق طفقال اوو0۷کتت امک سمنت رسول اللہ 
صلى اللہ عليه و سلم یقول: من أُھان سلطان الله فی 
الأرض أھانه الله۔'' 
وأخرجه أ مد فی مسندہ بلفظ: 
'من أکرم سلطان اللہ فی الدنیا أکرمه اللہ ومن أُھان سلطان 
الله فی الدنیا أهانه الله یوم القیامة۔'''' 
وبھذا تبین اُن الحقد ینیغی أن یکون متآدَباً هادفاء ولیس لھانة ول الأمر۔ 


٠۰‏ حرحہ أ مد ق مسندہ وقال ا یٹمی:'"' رواہ أمد ورحالہ ثقات إلا نی لم أحد لشریح من عیاض وھشام ماعا 
ان کان تابعیا'' زیحمع الزوائد کاب ال خلافةء باب النصیحة للأئمةء حدیث ۹۱٦۱‏ 
و (یجمع الزو 

٦سن‏ الترمذيء أبواب الفتن حدیث ۲٢٢ ٢‏ 


٢‏ مسند أ مد ۳٣٤۷۹٣‏ حدیث ۲۰٢٢٢‏ وق إسنادہ کلام؛ ولکنە مروی بعدة طرق. 





حقوقِںیْالأم رو واجباتہ 6ت ٘ 





عزل و الأمر بطرق سِلمیّة 
ھذا کله مادام واج الأمرمستحقاً للاستمرار فی ولایتہ ولم یظھر منە ما 
یوجب عزلہ فإن ظھرمنه شیی من موجبات العزلء مشلُ الفسق أوالظلم 
أُوالتقص من صفات الاُعلیّة الأخری وجب عزلّہ مالم یو ذلك إلی سفلكِ 
الدماء وتخریب البلاد أوا ی فتن آخری. قال ا حافظ ابن حجر ‏ رمہ الله تعا ی: 
"الد غلیۃ العلناذق آمراء اور آٹه إن قُد رز عل عَلعة 
بلا فتنةِ ولاظلم وجب؛: وإلاً فالواجبٔ الصیر۔"''' 
وا حاصل أنه بجب عزله علیى الشٌعب إذا اأمکن ذلك بطرق سِلمِیّة. 
دوب اطل رع لاس ق کل مذدہ اظالتاق مل مسف لا تأرق ات 
صلی الله عليه وسلم قال: 
'خیار أُتتحم الّذین تحبّونه وئبّونٛم: وِتُصلّون علیمم 
وبُصلّون علیعحم؛ وشرار أئتتحم الذین تُبغضونھم 
ویٔبغضونکم وتلعنون‌ھم ویلعنونحک۔'''' 
وان کان فی آخر ھذاالحدیٹ: ' قیل: یا رسول الله! أفلا ُنابذھم بالتشیف؟ 
فقال: لاء ما أُقاموا فیخم الصّلاة. وإذا رأیٹم من وٴلاتحم شیٹاً تکرهونہ 
فاکرھوا عمله ولا تنزعوا یداٌ من طاعة۔' فإِنّ الّذی تھی عنه انی الکریم صلی 
اللہ عليه وسلّم هو منابذثھم بالسیف الّذی یؤدی إلی سفك الدماء وتھییج 
الفتن. أَمَا إذا امن خلمُه بطرقِ آمنة فھو الواجب. 
وروی عن انس رضی الله تعالی عنه قال: 
)٣٦(‏ فتح الباری: کتاب الفتن؛ باب قوله صلی اللہ عليه وسلم: ھلاك أمتصالح ۱۳:۸ 


(جتعھ حرج مسلم گ صحیحه عن عوف بن مالكذ الأشحعي رضی اللہ تعالی عنه4۔ راجع کتاب الامار 


١٦۷٦۸ حدیث‎ 


٢‏ ات مان 
'لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ثلاثةً: رجل أمْ قوماً 
له کارھون وامرأة رط علیھا ساخطء ورجلُ سمع 
حي عل الفلاح ٹم لم فجبٔ."”'' 
وقال الترمذيِ ‏ رمه الله ا بعد إخراجه عن عمربن حارث بن مطلق: 
'قال هناد: قال جریر: قال منصور: فسألنا عن أمر الإمام ؟ فقیل لنا: إنما عنی 
بھذا أئمة ظلمة. فأما من أقام السنة فإنما الإٹم علل من کرھە." 
وھذا بدلّ علی أُنه لاد لان آ تع غلل ار ارھاالزلا اع ان 
القَعب لایحبّونه لأسباب صحیحةِ مثل فسقه أُو ظلمه. ولکن من الظّاھر أنَ 
الفغاسق أوالظالم اسر یگکرمه اتا ا زَطالا سنا لعل فإن استطاع 
أھل ا حل والعقد أُن یعزلوہ بطریق لیس فيه فتنڈً أُشذُ من استمرارہ بالحکحم؛ 
وجب علیھم ذلكء وھذا مفاد ما ذکرہ ا حافظ ابن حجر مہ الله تعالی عن 
علماء الأمة. 


الخروج عل أئمة الجور 
وکذلك اتفق جمھورالعلماء علی أتّہ لایجوز الحروج السلح علی أَثمَة الجوں 
وذلك بناء علی الأحادیث 2 0 ا ون 
دماء اللسلمین وإثارۃ الفتنة التی ہی أشدُ من الضَبرعلی فسقمھم أُو جورہم. 
فمٹھا ما أحرحه البخاری وغیرہ عن عُبادة بن الصامت رضی اللہ تعا ی عنه قال: 
دََاتا الگ صَل الله عَلَيْهِ و او ھا نا ا2 
عَلَيْتَا أَنْ بَايعَتا عَل الع وَالطَاعَةِ نی مَنْمَطِنَا وَءَ کرھِتا 


)٦١(‏ ا خرجهہ الترمذي فی کتاب الصلو حدیث ۳٥۸‏ بسند ضعیف؛ ورحح أنه مروی عن ا حسن مرسلا۔ مم روی 


معناہ عن عمربن حارث بن مطلق قوله. 








وَغْسْرِتًا وَمسِْتا وََترَو عَلَیْنَا ون لا مُنَارِعٌ الْأآمْر أَمْلَه ِلَا 
8 تروا 22 بَوَاخا عِنْدَُمْ مِنَ اللہ فِيه و 
ومنھا: حدیث عوف بن مالك الأمجیٌ رضی الله تعا ی عنه الذی ذکرناہ 
من قیل فی 


' قیل: یا رسول الله أُفلا ننابذھم بالسیف؟ فقال: لاء ما 
اُقاموا فیخم الصّلاۃ وإذا رأیتم من وُلاتحم شیئاً 
تکرهونه فاکرھوا عملَه ولا تنزعوا یداً من طاعق'''' 
ومنھا ما أخرجہ مسلم عن أمٌ سلمة رضی اللہ تعا ی عنھا أُنْ رسول الله 
صل الله عليه وسلم قال: 
'ستکون أمراء فتعرفون وتنکرون فمن عرّف برئ: ومن 
اُنسحر سیم؛ ولحن من رضي وتابع۔' قالوا: 'اُفلا نقاتلھم؟ 
خال(ا ا صل ۲۰۸ 
وقال القاضی عیاض رم اللہ تعا ی فی شرح ہذاالحدیٹ: 'معنی ماصلوا: 
ماداموا علی الاسلامء فالصلوۃ إشارةًٌ إلی ذللی.””'' 
وف ضوء ھذہ الأحادیث قال ال حافظ ابن حجر ‏ رمه اللہ تعا یل فی شرح 
حدیث لابن عباس رضی الله تعا ی عنھما: 
'وقد اُجمع الفقھاء علی وجوب طاعة السلطان التغلّب 
والجھاد معہہ وأنَ طاعتہ خر من ا لحروج علیہ ما فی ذلك 
من حفن الڈماء وتسکین الدھماء وحجّتھم ھذا الحبر 
)٦٦(‏ صحیح البخاري؛ کتاب الفتن حدیث ۷۰٢٢‏ و٢٢۷۰‏ 
)٦۷(‏ أآخرحہ مسلم ٹی صحیحہ؛ کتاب الإمارق حدیث ٦۷٦۸‏ 


٣۷٦٤ صحیح مسلم کتاب الامارق حدیث‎ )٦۸( 
تکملة فتح اللهم۳:۱۹۹‎ )١٦( 


٣ء‏ نت انان 

وغیرہ مما یساعدہ ولم بستٹنوا من ذلك إِلاً إذا وقع من 
السلطان الحَفر الصریح فلا تجوز طاعتہ فی ذلك بل تجب 
مجاهدته لمن قدر علیھا۔“'“ 

وقال أیضا: 
" ونقل ابنُ التین عن الداودي قال: 
الذي عليه العلماء فی أمراء ال ور أُه لن قدر علی خلعه بغیر 
فتنة ولا ظلم؛ وجبء والا فالواجب الضبر؛ وعن بعضھم: لا 
جوز عقد الولایة لفاسق ابتداءَ فإن اأحدث جوراً بعد اُن کان 
عدلاّء فاختلفوا نی جواز الخروج علیہ والصحیح المنع إلاً اُن 
یفر فیجب ا روج علی۔'''' 

وقال ‏ رمہ الله تعالی فی ترجمة ا لحسن بن صالح ‏ رم الله تعالی: 
ا لحسن بن صالح کان یری السّیفء یعنی کان یری الخروج 
بالسیف علی أئمة ال جو وھذا مذهبًٔ للسلف قدیم۔ لکن 
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استقر الأمر علی تركد ذلكء ما رأوہ قد أُفضی إلی أُشدّ منہہ ففی 
رق اگڑہد رود الاقعت وکسا عظ ار کور ۹۸۷ا 
وقد أُطال الإمام ابن تیمیة ‏ رمہ اللہ تعا ی فی الاستدلال علی عدم جواز 
الحجروج المسلح علی أئمة الجور وذکر بتفصیل أَنٌ ما تولد علی وقائع ا خروج فی 
تاریخ الإسلام من الشر اُعظمْ مھا تولد من ا لحیر۔"'' 


(۷۰) فتح الباری 1۷ 

(۷۱) المرحع السابق ۱۳:۸ 

(۷۲) تحذیب التھذیب: ترجمة ا حسن بن صاخء ۲:۲۸۸ 

(۷۳) راحع منھاج السنة النبویة لابن تیمیة ‏ رخمه اللہ تعال ی ۲: ۳۱٣‏ إلی ۳۱۷ 





حفوق وأ واجبانہ ۳٣‏ 
وتبیْن بالعصوص ال۰بویّة علی صاحبھا الصّلوۃ والسلامء وبتصریحات 
علماء الأمة أمران: 
الُول: أُنە إذا ظھر الفسق أوالظلم من الاإمام أو صارالشعبٔ یکرھونه بحقء 
وجب عزله إِن امن بطرق سِلَميَّة لیس فیھا فتنة سفك الدماء وتخریب العمران. 
الثانی: اِن لم یمن عزلہ بطرق ِلمیّةہ فلا بحوزال حروج المسلّح ضتہ إلاً 
إذا صدرمنه حفو بَواحٌ لابحتمل العأویل. وا حروج السلّح فی تلك ا حالة 
أیضاً مشروظہ بأن پُرجی بذلك تو من ہو أھل للولایة وأن لایستلزم سیطرة 
وینڈج من ھذین ا لمبدأین مبداً آخر وہو أَنّه بجب لحکومة اِسلامیّة أُن 
تعکون فا نظامٌ ودستورٌ یغفی بمقتضیات البداً الأوّل. وھو ان یکحون ھناك 
طریقٌ امن یمحن لآہل ال والعقد أُو للشعب أن یعزلوا بە الإمام الّذی 
صدرمنہ الفسق أو الجور ولم تُعیّن الشریعة الغزاء ذلك الظریق؛ بل ترکته 
للاأمة الإسلامیّةہ لعختار لذلك طریقاً یلائم ظروقّھا فی کل زمان ومکان. فمثلاً: 
یمن اُن یعکون هناك جلسُٔ معلوم لأھل اخِل والعقد وتکون ا الملطة 
فی عزل الإمام؛ کما أَنْ ھا المُلطةً فی نصبه وتعیینہ. وکذلك ان وقع النزاغٌ فی 
أُنَ الإمام فَقَد الأعلیّة أُو لاء فیمکن ان تحون کلمۂُ الفصل فی ذلك للقضاء 
الاعل+ غل ان یکون القضاء خُرَآ غیر تحاید وَلَايَکوۃ علبھا ای ضقط ئن 
أحد الطرفینء ویعحونٌ قرارہ ق ذلك حاسماً للخلاف: وملزماً عل الجمیع. 
واِنَ الاضطرابات التی رأیناها فی نزاعات القّعب مع الحگام إنما تولدت 
مَا لفقدان النظام الذی حسم الأمر فی مغل ھذہ النزاعات وِمَا لأُن ا حگام 
ھملوا أُو عظلوا التظامٌ الذی یضمن سلامة مسیرالڈولة فی مثل ھذہ الأموں 
فلم یجد الشّعبْ طریقاً لإصلاح الاأحوالء فوقعوا فیما سبّب الفتنةً من سفك الدماء 
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وتخریب البلاد وتفریق کلمة اللسلمین فی جانب: و سبّبت ف الجانب الآخر إذلال 
الحکام وطردھم فی نھایة الأمر ممّا یدلّ علی أُنٌ وضع ا حیاةۃ السَیاسیّة بدون نظام؛ 
أُو بمخالفة التظام لیس فی صالح أُحدہ لاف صالح الام ولا فی صالح الشّعب. 
وقد غُرفت فی زماننا طرقّ للاحتجاج ضدذٌ بعض أعمال ا حکومة الَّی لایرضاها 
القعب؛ وللضٌغط علیھا فی اتخاذ خطواتٍ مطلوبة فی بعض الاأمور وتٔستّی وسائل 
دیمقراطیّة مثل المظاھرات العامّةء والإضرابات وغیرها۔ ولئن کانت ھذہ الوسائل 
آمنةً لاتمَسَ بنفس أحدِ أو ماله أو عرضہہ ولیس فیھا جِبرُ علل أأحدہ ولاتخریبُ 
للممتلکات الوطنیّةہ فإٹھا من الوسائل المباحة ف الأُصل؛ ولحن ا مشامّد فی کثیرِ من 
الأحوال أُٹھا تودّی إِلی ھذہ اللحظورات أو ایل بعضھا. فیُجبرُ الناس عل المشارکة ق 
الظاھرات أو الإضرابات: ومن اأجلہ یُرجمون ویُضریون: وثحرق فیھا سیّاراتھم 
ومحلاتھم العجاریّق وفُسد فیھا رق العامةہ ومُرّم المرضی من الوصول إلی طبیب؛ 
والفقراء من اکتساب معیشتھم الیومیّقہ وثحرق فیھا الأبنیة والسیّاراتہ وئحُرٗب 
فیھا العمرانء وتؤدی فی بعض الأحوال إلی فوضويّةٍ تُنھب فیھا الأموال وثُنتھك فیھا 
الحرم؛ ویٔقضی علی حیاۃ کثیرِ من التاس. ولاشك أَنَ مثل ہذہ الأمور لا جال ھا فی 
الشریعة الڑسلامیّة. فیجب علی ا حکومات لدرأُ هذہ المفاسد أیضاً اُن تضع نظاماً 
عادلاً یر فیه القّعب أنَ صوقھم مسموع دون احتیاجھم إلی اختیار وسائل الضغط. 
وقد حان لنا الآن أُن نتعلّم من ھذہ التجارب المُرَۃ القاسیةہ ونضع لأنفسنا 
نظاماً منضبطاً یضمْ کل شیئ فی نصابہ. وإِنٌ ھذاالمؤتمر العالمي الذی نظلمته رابطةُ 
العالم الإسلاعی مشکور؟ فی حین فرقةِ من التاسء فرصَۃً بجب أُن ُنتھز لأداء ھذہ 
اللهمّة وأن تُتَخدً فیه قرارات جادّة لوضع مثل ھذاالتظام ولبیان خطوطہ . والله 


سبحانه 27 التعوفیق والسداد. 


<۰ 


بث مقدم إلی مؤثمر رابطة العالم الڑإسلامي فٰي الدورۃ الثالثة بمکّة الکْزمة ٦-٢‏ 
فبرایر سنة ٢۲۰۰ھ.‏ محمد تقي العثماني 





بسم الله الرمن الرحیم 





ک- وھ رپ اقشالی راعات تام عل مدظا سر اتاد ات 
الأمینء وعل آله وأصحابہ اُجمعین. وعلی کل من تبعھم بإحسانِ إلی یوم الّین. 
أهَاوا 
فإن ھذا البحگ ا متواضِعَ يَھیف إلی بیان سماحة الأأحکام الشرعیة فی علاقة 
السلمین بغیرھم؛ وخاصۃة فیما یتعلّق بالعلاقات الذُوَليَة 
لا ثك ان الإسلام یدعو الاإِنسانیّة کیا إلل الڑیمان باللہ تعا لی وحدہ؛ بجمیع 
اُنبیائه وُسُلهہ وبالیوم الآخر وا ی العمل بشریعة اللہ فی جمیع شئون ا حیاۃ ولکته 
لایفعل ذلك عن طریق الاکراہ والتجیر وإنّما یفعل ذلك عن طریق الدّعوۃ 
والأسالیب العلمیّة من اِقامة الڈلیل وإنارۃ الحُجّج؛ راراعة الات سی سن 
الحقٌ من راد أن يَطلٰیَه. پقول الله سبحانه وتعا ی: 
کترقرارق ئن لئ ان ون نک 
باللَاغُوتِ وَیْْن باللہ قَقَدِ اسْتَسْمَكَ بالْمُروَۃ الْوْلقی آ 
انْیْضَامَ لها وَالله سَمِيمٌ عَلیمہ [البقرۃ: ]۲٥٤‏ 
وکذلك لا ثكّ أنٌ الإسلام یفرّق بین الإیمان والعکفر من حیث إِنّ الاإیمانَ 
مجلبةُ ل رمة اللہ تعالی وِضوانہ ومَثوبتہ ال أُعدھا الله سبحانه وتعا ی للمؤمنین 
من عبادہ فی ا یاۃ الأحرَوِيّة الأبدبّةہ والحکفر مجلبة لسخط الله تعالی وعذاہ ق 
الآخرۃ وحیث إِنٌ الإیمان حبیبًٔ والکَفرٌ بغیض؛ فمن الطبِيييَ اُن لا یعحون 
اللؤمنْ وغیر اللؤمن سواء عند اللہ تعالىء ولا أن یتَخِدً ا ومن وَلِیاً من غبر 
اللؤمنین؛ قال الله سبحانه وتعا ی: 


(لَا يْتَحْدِ الْدُؤیئونَ الْکافِرِينَ أَولِيَاءَ مِن دونِ الْمُوْمِنينَ)) 


[آل عمران: ۲۸] 





وقال تعا ی: 

ا أَیهَا الَِيَ آَثوا لا تَتَجِدوا الْكافِرِينَ أَوِمَاءَ مِنْ دُونِ 

الْمُوْمِنین)ہ [النساء: ]٤٦١‏ 

3 یُ الّذِيقَ نتر و وَالتَصَارّی الما 

شیع الا یں ومن یلم ملسضم قََِة مِنهم) 

]٥٢ [المائدہۃ:‎ 

ولعن البغیض إِنّما ھو العخِفر أو عدمْ الإیمان, والأعمال ال تُنَا مقتضاہ 
ولیس الگُقَارُ أو غیژ المسلمین من حیث ذواثھم؛ ولو کان البُغض لذواتھم ما 
وُجّهّتَ الدعوۃ إلیھم؛ وَلَمَا حاول المسلمون لإإصلاح عقیدتھم ولصیانتھم من 
عذاب الله تعا یء کما أنٌ اليَهُودَ یبغفضون غیرَھم لذواتِھم؛ فلايسعَونَ فی دعوۃ 
الام لی دیٹھم: ولذلكہ بالژّغم من عدم الموالاۃ بین اللمسلمین وغیرِھم فإِنٌ 
الإسلامٌ لم یِمُتَمْ من التعامُل معھم غل أساس الإِفساایَة إذا کان میا عل العدل 
والمُواساقہ والتعاؤن علی الخیر ودفع الشَرَ والظلم؛ والیرَ والضٌلة. بل ان الاِسلامَ 
یأمر لمسلمین بالتعایٔش معھم علی أُسایں احتراع حقوق الانسانیّة الّی لا فرق 
فیھا بین اللسلِم وغیرہہ فما آٌباخ الإسلام لِمُسلم أُن يَتحَرَضٌ لغبر المسلم بالٍیذاء 
فی غیر حالةِ ا رب سواة کان الایذاء بَدَیِتاً أُو تَفْيِیّاء حقی دگر فقھاؤنا رمھم 
الله تعا ىل: 

و قال لھودیّ و مجوس: یا کافن یأئم: إِن شق عليہ'''' 


)١(‏ الفتاوی الٰندیّة ۳٣۸ :٥‏ کتاب ا لحظر والاباحق الباب الرابع 


٤٤ہ‏ 2 لان 
التعامُل مع اھل المَة 

فأمَا أُهل الدمّة من غیر المسلمین الّذین یسکنون ف البلاد الإسلامیّة بعھدِ 
وأمانِ؛ فإنَ الإسلام یَعترِف بحقوقھم الإنسانیّة والسَدَنِیّة بحیث لايَبقی بینھم وہین 
لن و کان ئل ساغا بد سا اق قال وا اض وقال 
رسول الف ضل اك 


(۲(۷ 





مسیرة أَرَتَعَدی عاما۔ 
وقال صلی الله عليه وسلہ: 
''من قتل معاہدا فی غیر گُنھه حزم الله عليه الِتّة."'' 
قال ابنْ الأئیر الجزرئ: 
نہ الأمر: وقثہ وحقیقثه والمراد بە ھناء الوقت۔''' 
وروی أبو ھریرۃ رضي الله عنە أَنٌ التَیٌ صل الله عليه وسلم قال: 
ساسح سس ھی 
بذمّة اللہ فلا يَرخ رائحة الجتّة ون ریتھا لیْوجّد من مسیرۃ 
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ہے جا ا 9(10) 
سبعین خریفا. 


وقد رُوِئ عن رسول الله صل الله عليه وسلم أَنّه قال: 
"ال من ظلم طاشة أُو انتقصہ أُو کلفہ فوق طاقتهہ؛ 2 كت 


منه ھا شرظطنت نفس؛ فأُنا حُجیچھ یوم القیامة۔"'' 


)٢(‏ أحرجه البخاری فی ا ھاد باب إئم من قتل معاھدا۔ عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص رض.۔ 
)٣(‏ اأخرحه أبوداود ی ا حھاد باب الوفاء للمعاھد وحرمة ذمته؛ رقم: ۰ء کعن أبی بکرة رض 
)٤(‏ جامع الأصول لابن الأئیر ۲:٦٢٥٢‏ 


٥٤٤١ أحرحه الترمذئ ی الذّیات؛ باب ما جاء فیمن قتل نفسا معاهدة رقم‎ )٥( 


ماحت الأحکا مالشرعیت تا ١۶ہ‏ 
کما روي عنه صل الله عليه وسلم حدیث آَخَر: 
'من آذی ذمَیَاً فأنا خصمہہ ومن کن خصمّہ خَصَمْثہ یوم 
القیامة۔" ٣“‏ 
وقد ذکر الکاسانی حدیثاً فسبه إلی رسول الله صلی الله عليه وسلّم أُتّه قال: 
'فإِن قبلوا عقد الذمة فأعلمھم أُن حم ما للمسلمین وعلیھم 
باعل اق ت۸ 
وھذا ا حدیثء وان لم اکن وجدثُہ فی كُتٗب الشُنَة المعروفةہ لحن معناہ 
صحیحٌ معتبر فی الشرع عند الفقھاء کما سیأتی. 
وکان من اہتمام ا ُلفاءِ بعد رسول اللہ صلی الله عليہ وسلم با حفاظ علی 
حقوق المسلمین من أُہل الَمَة ان سیّدَنا عمر بن ا خظاب رضي اللہ عنه کان 
یتفقَدٌ أُحواظُم ٹاک من ان اقیں لا یُصِیبُونھم 02 فقد رّوّی الظبریٔ 
رمه الله أَنّه قال لوفد البصرۃ: 
لعل المسلمین یُفضون إلی اأُھل الامَة بأدٌی؟' فقالوا: 'لا نعلم 
لا وفاء'(" 
وکان الوفاء بحقوقِ أُھل الاّمّة من أکبر ھہمومہ رضي اللہ عنہ قُبَیل وفاتہ 
فالوصیّة الَتی أُوضی بھا رضي اللہ عنہ الخلیفةً من بعدہ لم تغفل؛ علی وجازتھاء من 
الأکید علی ذلكء فکان من جملة وَصِيّتِه ان قال: 
رارف بِذمّة الله وذمّة رسول الله صلی الله عليه وسلّم أُن یو 
مم بعھدھم وأن یُقاول من ورائھم؛ ولا یحَلَمُوا للا طاقتھ۔۔''' 





)٦(‏ أخرحه أبوداود قی ا حراج والڑمارقء باب تعشیر اُھل الذمة رقم ٣٣۰٥ء‏ وی إسنادہ بجھولون 

(۷) أحرحہ الخطیب کما ی الحامع الصغیر للسیوطي. وقال العزیزؾع: حدیث منگڑ (السراج ایر للعزیزي )٥:٤٤٤‏ 
(۸) بدائع الصنائع ۷ کتاب السیر 

۲١۸ :٤ تاریخ الطبري‎ )۹( 

۱۳۷۰ أحرحه البخاري ی ا ناقبء باب قصّة البیعة والاتّفاق علی عثمان رض رقم ا حدیث‎ )١١( 


۷ اپ انان 





وقد رُوِيَ عن سیّدنا عل بن أبی طالب رضي الله عنه أَنّه قال: 
اما قَبِلُوا عقد الاَمّة لعکون أمواُم کأموالنا ودماؤھم 
کرماؤا.''' 
وبناء علی ھذہ المبادیؿ فإِنَ فقھاءَ اللسلمین صرّخُوا بن علی المسلمین دفع 
الم عن أُھل الاَمَة والمحافظة علیھم. یقول الإمام محمّد بن ال حسن الشیباف 
رمه الله تعالی: ٴ 
'لأنَ السلمین حین اأعظوهم الأمَةٌ فقد التزموا دَفْمَ الظّلم 
یھ روم صاروا من اُھل دار الإسلام'"''' 
وما زال فقھاء المسلمین یؤگڈون علی ا يگام ان نوا التعامُل معھم 
ویتفقّدُوا أحواظُم؛ فھذا الإمام ابو یوسف رمہ الله تعا ی یُومِی ھارون الرّشید 
فیقول فی غیر ا مسلمین من أُھل الاَمَة: 
وقد ینبغی یا أمیر المؤمنین أَيَدَك الله ان تتقَدُمَ بالرٌّفق بأ٘ھل 
ذمّة نبيّك وابن عتك محتّد صل الله عليه وسلّم؛ والتفقّة 
حم حق لایْظلَمُواء ولا يُقِدواء ولايُكَلَمُوا فوق طاقتھے۔'''' 
وھذا الإمام الأأوزاعي ‏ رمہ اللہ تعا یء بلغه ان بعضَ أُھل الأمَة من سُگان 
جبل لبنان خرجوا من طاعة الأمیر وأحدثوا اأحدائاہ وعلی العّام یومئذ صالح بن 
عل أَحدُ قُوّاد الولة العبّاسیّة فحارب جمیع اُھل الأُمَة فی جبل لبنان وأجلاهم؛ 
فکتب (الإمام الأوزاعي ‏ رمہ اللہ) إلی صالح بن علٌ رسالةً طویلةً یلومٔہ فیھا عل 
ما فعلء یما کتب إليه ما نصّه: 


۱۱١۱ :۷ بدائع الصنائع للکاساؾ‎ )١١( 
وراجع أیضا کتاب الأمٌ للشَافعيٌ‎ ۱۳۳١ شرح المٌیر الکبیر للكّرحسي ١١٤۱:۱ء طبع دائرة اللعارف سنةء‎ )۱١( 
۷۲۹ :١ ۲۷ء ۱۲۸ والهذّب ۲:۲۷۲ وَکشّاف القناع‎ :٤ 


(٣)کتاب‏ ال حراج لی یوسف ص ۷١٥۲ء‏ طبع دار الاصلاح مصر 








کی ےع ا بس تی تڈُل 
ا کک أُھل الْدَمَة 


'وقد کان من إجلاء اُھل الأَمَة من اُھل جبل لبنانء ممّا لم 
یعحن تمالا عليه خروج من خرج منھم؛ ولم تطبق عليه 
ماصیب میں سو طائ وروی یھ اق ترامع کرت 
ثُوعَذ عامَةًُ بعمل خاصّة؟ فیْخرَجُون من دیارہم وأمواہ؟ 
وقد بَلَا أُنْ من حُکی اللہ عر وجلّ ان لا یأخذ العامَة 
بعَمَل الحاصّة... من کانت لہ ُرمةُ فی دمہ فله فی ماله 
موی جبئو 
َلٍَ إلی بَلٍ فی سَعَةٍ ولکتھم أحرا ا۳ 


و۶ 


تس 


مَة والتورُع فی الانتفاع 


بامواھم؛ ولو کانت من الاأشیاء ال يُعرّف فیھا الَُوَمُمْ من أُصحابھاء وننقل ھنا 


فو آق اووافن فی ان ات اھ تال 2نا 
كَمُرُ بأھل الام فَثٌصیبٔ مِنّ الشّعیر أو القٌيء؟ فقال ابنْ 
و تر مت مَتکم إِلَّا ما صا حئموھم عليه۔' 

(۲) عن صعصعة قال: سأُلث ابق عبّایں؛ فقلث: إِنّا نسیر 
فی أرض أُھل الدمَة فنصیب منھم؟ فقال: بغیر تٌمَن؟ قلث: 
غیر تن تا تال فا شارت لٹا قرل کلالا لا می د 
فقال: أنتم فو ا ا ا ا 


(۳( عن طلحة بن مصرف قال: قال خالْدً بنْ الولید: سن 


ھ٤٠٤١ کتاب الأموال لأُبيی عبید ص ١۱۸۰ء فقرة ٤٦ء دار الکتب العلمیة بیروت‎ )١٤١( 





ٹلا خُطی ل عأمر علی ثلاثة تَقَرٍ ولا ترزا'ٴ'' معاھدا إبرۃ 
فما فوقھاء ولا لعبغی امام المسلمین غائلة۔' 

)٤(‏ عن بی بن أیي کی قال حتثنی أبو عبد اللہ موی 
سعد اُوقال بی يك ال رمنء شكَ و عبید؛ قال: کنٹت مع 
سعدٍ فأجتنا اللَّیل إل حائطء وق غیر هذا الحدیٹ: إلی 
حائط رجل من أَهلِ الأمَة۔ فطلبنا صاحبّہ فلم تنجدہہ فقال 
2 9 ۹+ھ۹)ٔ ٰىگ , 
قال فبتنا طاويَیٰنِء حقی أٌصبَحنا. 

)٥(‏ عن الولید بن مسلم حتثنا سعید بن عبد العزیز قال: 
کان أبو الڈرداء ینزل القریةً من ثُرّی أُهھلِ الاَمَة فلا یزید 
عل ان بشرب من مائژھم؛ وبستَظِل بِظِلھم وترخی داتّثہ من 
مراعیھم؛ فیأمر فھم بالشٌيء أُو بالأفلس. 

)٦(‏ قال الولید: وحدّثنی عثمان بن أبی العاتکا: ان عبادة 
بن القامت × نئزتف لقال کا یرم لڑی الفرلة فائر 
غلامّه ان یقطع لە سواکاٗ من صفصاف عل نھر برديء فمضی 
لیفعلء ثم قال لە: ارجم فإنه إلّا یحن بَقَمَنِ فإِله سیَیْبّس 
(۷) قال الولید: وحدثنا الاأوزاعيُ أَنٌ أباھریرة قال لرجل 
یرید الغزو: 'لا كاٌ حرثاً ولا تطلع شرفاً إلا بإذن اإمامكه 
وإیّاك والمخلاة والمخلاتین من أموال أُھل الأَمَة ثم تقول: 
"نا غاز' قال: ثم لم الرّجل ابنّ عبّایںء فقال لە مثل ذلك. 


)۱١(‏ "لاترزا'' یعنی لا تتقص من مال معاھدء ولو کان شیئا یسیراء کاللإبرة 





حاحت الأحکا مالشرعیت اون 
(۸) عن الولید بن مسلم عن خالد بن یزید بن مالك عن أبيە 
قال: کان الملسلمون بالجابیةہ وفیھم عمر بن ال خطاب: فأتاء رجل 
من اُہھل الْدمَّة خبرہ: أَن التاس قد أسرعوا فی عنبهہ فخرج 
فقال لە عمز: وأنت أیضاً؟ فقال: یا أميرَ اللؤمنین أُصابَثنا 





اع فانصرف عم فَأَمَرَ لصاحب الکرم بقیمة عِتّیہ”'' 
ومرّ سیّدُنا عمرٌ رضي الله عنه بشیخ کبیر یھودیٔ یسل التاسَ فأخذ بیدہ 
إلی منزلهہ فرضخ لە من المنزل ہِقّیٔو؛ ٹم ُرسل إلی خازن بیت ا مال فقال: انظر 
ھذا وضرَبَاءَہ فواللہ ما اُنصفتاہ إذا اُکلنا شبیبته ٹم تخذله عند اطھرمء إِتما 
الضدقاث للفقراء والمساکین؛ والفقراء هم المسلمون؛ وھذا من المساکین من أُھل 
الکتاب؛ ووضع عنہ الجزیة وضربائہ''' 
وأُما غیر اللسلمین من الژُوَلِ الِأخری: فإن العَلاقاتِ معھم تتَلِف ق حالَق 
الم وا حرب. ۱ 
العَلاقات مع الأُوَل غیرِ المسلِمة فی حالة السّلم 
اللسالمة والمصالحة مع الڈُول غیر المسلمة مشروغ بِتَص القرآن ان کان 
لایتعارض مع مصلحة المسلمینء قال اللہ سبحانه وتعالی: 
(وَإِنْ جَتَحُوا لِلسَلم فَاجْتَخْ لها وَتَكُل عَلى ال (الأنفال: ]٦٦‏ 
وا القَلاقاتِ فی ہذہ الحالة مبنبُِّ علی اُساس العدلء وا مواساةہ والتعاؤن عل 
الخیر ودَفٔع الشَرٌ 


٣٢٤٤ - ٣٤ ٤ فقرات‎ ۱٦٦ .٠٦١ص مذہ الآثار أخرجھا ابو عبید ٹی کتاب الأموال‎ )١٦( 


(۱۷) کتاب ا حراج لأَبي یوسف ص ۹٥۲؛ ٥٦٢‏ 


×وہ لے 5اک 
)١(‏ العدل: 
ما العدلء فھو مطلوبٌ من کل مُسِم فی جمیع الحالات. قال الله تعالی: 
یا اھ الدِييَ آتثوا گوٹوا قَوَاِينَ بِالْقشط هُمَتَاء للہ وَآَوْ 
عَل افخ أر الْوالدین وَلأَكرَبينَ) .[النساء: ٠٥١‏ 
وفی موضچ آخر من القرآن الکریم جاء التنبیةُ علی أَنٌ البْغضَ والعداوۃ مع 
قوج لا ینبغی أُن مل المسلِمَ علی التعامُل معہ بخلاف العدل. قال تعا ی: 
یا أَيهَا الَِينَ آمَنوا گوئوا قَوَاِينَ للہ مُهَدَاء بلط وَلا 
متخ تن قؤم على أَلّا تشیلوا اغیلوا هُو أَْرَبُ 
لِلتَقُوی )۹ [المائدۃ: ۸] 
وإِنْ اللہ سبحانہ وتعالی اد بصفةِ خاصّةِ أنٌ القِيَامَ بالعدل والقسط یجبُ 
علی المسلم حقی ف التعامُلِ مع غیر المسلمین الّذین اعَكَدَوْا علیھم؛ قال: 
(ولا يَْرمَنخم كَتان قزم ان صَتُرکُمْ عي الْدسجد ا رام 
أُنْ تَعْکدُوا) [المائدۃ: ]٢‏ 
وان هذہ الاآّیة الکریمة منعت ال مسلمین من الاعتداء علی الگفَار الّذین کانوا 
اغمَدَوْا علیھم بِصَدٌھِم عن المسجد ا رام وأداء العمرۃ فیه ولکن بعد ما وقع 
الصٌلح معھم بالدَیْبيَِ مُيْمٌ السلمون من الکْعَرٌض فم بالایذاءہ رغم أُنَ اغْدَائھم 
علی ا مسلمین قبل ذلك کان أُضعافٌ ما أرادہ الضَحابةُ رضي الله عنھم ان یفعلوا بھم. 
ومن جملة إقامة العدل فی التعامُل مع غیر المسلمین الوّفاءُ بالعھد والالتزام 
بشروط المصالحة. قال الله سبحانه وتعا ی: 
(وَأَوفُوا بِالْعَهْد إِنَ الْعَهْد کان مَسُٹُولا> ‏ [الإسراء ]۳٣‏ 
وقد وردت فی وجوب الوفاء بالعھد آیاٹٌ کثیر؟ من القرآن الکریم وعدد 
کبیژ من أحادیث رسول الله صلی اللہ عليه وسلم؛ وإِنَ هذہ الأحکامَ لم تَکٔن 





ماحت الأاحکا مالشںعیتۃ 





مُودَعَةً فی أُوراق الكُتُبِ فقطہء وإنما تَرَكَ رسولّ اللہ صلی الله عليه وسلم وأصحايْہ 
رضی اللہ ج8 والملسلمون مِن بعدھم قی ذلك امت نَيْرَةُ لاتکاد توجد فق مَلَه 
من البلَلِ الأُخری. 
ون حُذیفة بىّ الیمان رضي الله عنھما حَرَّج مع أبيه إلی ا مدینة لزیارة التَيَ 

الکریم صل الله عليه وسلّم؛ فأخذھما كُفّار قُرَف٘یٔںء ولم یترکوھما حق اُخذوا 
منھما ا میثاق أُٹھما ینصرفان إلی المدینة ولایُقاِلان مع رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلّم. فاُتیا إلی المدینة وغزوۃ بدرِ جاهره وأرادا ان يَعُرُوَا مع التَي صل الله عليه 
وسلم ولک رسولّ الله صلی الله عليه وسلم قال: 

'انصرفاء نفی فھم بعھدھم؛ وذستعینُ الله علیھم۔'”'' 

وإِنّ غزوة بدرِ کانت من القزوات الّی کان فیھا السلمون أُحوجّ ما کانوا إلی 

تحثیر عددھم وعدتھم؛ و وکانت ال مشاركة فی ھذہ الغزوۃ أُعظمَ شَرَفٍ حصل 
للصحابة رضي اللہ عنھم بعد الإیمانء وفی جانپ آحَرَّ إِن المشرکین ما اُخذوا 
الملیثاق من حذیفة وأبيه رضيی اللہ عنھما إِلّا تحت غرار السیفء ولحەن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم رضي بحرمانھم عن فضیلة المشارکة فی الغزوة ولم یرض 
بأأن ینسب إلی أحد من أُصحابه أَنّه نقض العھد مع المشرکین. 

وعن سلیم بن عامرِ قال: بین معاویة وبین الرٌوم عھد 

وکان یسیر تحو بلادِھم؛ حقی إٰذا انقضی العھد غزاهم؛ فجاء 

رجل علی قَرّیں أو بِرْدَوْنِ وو یقول: الله أُکبر الله ُکبرں وفاء 

لا غدر فنظروا فإذا عمروین عبسةء فأرسل إليه معاویڈ 

فسألهہ فقال سمعت رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم یقول: 

من کان بینە وبین قوع عھدٌ فلا يَفُدٌ غُفْدَۃً ولا لھا حئی 


(۱۸) صحیح مسلم کتاب ا ھاد والسیر باب الوفاء بالعھد (۳:۱۸۸ من تکملة فتح ا ملھم) 





آج الا 5 
ا 
8 7 ۳ 2 اس 


ینقضِيَ أَمَدُھاء أو َتبّْدَ إلیھم علی سوای۔" فرجع معاویة رضي 
الله ےہ (*' 

ون معاویةً رضي الله عنه لم يَبَْاَ بالقتال قبل ان يَتقضِیَ أَمَدُ العھد واتَتَا 
کان پسیر نحوَ بلاد الْعَدُوٌ ق تلكٰ المدّة ٹم غزاھم بعد انقضاء العھدء ولکن 


سمّاء عمروبنُ عبسة رضي الله عنه غدراٌ قال الإمام الحخظاإ ‏ رمه الله تعا ی: 





ومُشبه ان یعکون عموٌو إِنَّما گر مسیرة معاویة ای ما یتاخم بلاد الْعَدُقِ 
والإقامة بٹُربِ دارِیمم من اُجل أنّه إذا ہادنھم إلی مُدَيٍ وو مُقِيمُ فی وطنہ فقد 
صارت متَهُٔ مسیرہ بعد انقضاء المُنّة کالملشروط مع المُنّة الضروبة ف اُن لا 
َعْْوْهُم فیھاء فیأمنونہ عل اُنفسھم؛ فإذا کان مسیزہ إلیھم فی ایام المدنة حق يُنيمَ 
بقرب دارھم کان إیقاغہ بھم قبل الوقت الّذی یتوقٌمُونہہ فکان ذلك داخلاً عند 
عمروف معنی الغدر““ 
وقال الإمام ابو عبید ‏ رمه الله: 
''قال یزید: لم یرد معاویةُ اُن يُغِيرَ علیھم قبل انقضاء المْدَةِ 
ولکته راد أُن تَثْقَضِيَ وھو فی بلادھم؛ فیغیرھم علیھم وھم 
غارّونء فأنخر ذلك عمرو بن عبسة إِلّا أن لا یدخل 
بلادھم حق يعلِمَھم وئيرھم أَله برید عَروّھ'"'" 
وما فعله معاویة رضي اللہ عنه لاتحاڈ تد لە نظیراً فی تاریخ ا حروب بین 
القعوبء حیث إِئه أبطل گل ما خّظه تجاة العَدُوٌ من مُقَاجَأيهُم بالغزو بعد مُضِیٌ 
الأّدہ ورجع من بلادہ بعد ما دخل فیھا وتَسَيْظرَعل بعض أراضیھا۔ وما ذلك إِلا 
(۱۹) أحرحه أبو داود ٹی ا لحھاد رقم ۲۷۰۹ والترمذئ باب ما جاء ی الغدر؛ رقم ۸۰٥۱ء‏ وقال حسن صحیح 


۱۳۹۹ ا مطبعة العرییّة لاھور سنة‎ ٥:٦٤٤ معا م النن للخطاَء مع تلخیص ا نذري‎ )٢٢( 
٦٤٥۸٤ کتاب الأموال لأبي عبیدء باب الصّلح وا موادعة ا لح ص ٦١۱۷ء فقرة‎ )۲٢( 





ماحت الأحکام الشرعیۃ 
للملاحظة التقیقة الَّی أبداھا عمرُو بنْ عبسة رضي الله عنہہ والّتی لا تتجاوز 
من أُن تعحون وَرَعاً واحتیاطا ولا فإِنَ السیر حو بلادِ العَدُوٌف ایام ا مدنة لیس 
مُتَاقضاً للعھدہ ما دام السیر ف أُرض ا مسلمین؛ دون الدُخول ف أُرض العدوَ ومع 
ذلك تنازل سیّدُنا معاویةُ رضي اللہ عنه عن الغزو فی تلك الاونة الذتی کانت 
اُری للفتح والِعَلبَة عل العَدُوٌ 
ون العهة الّذی احترمه رسولّ الله صلی اللہ عليه وسلّم لا یقتصر علی العھی 
الضریج الملفوظء واإنما یِشمَلُ العھد الذی لم یُعقَد مع العَدُوَ صراحفٌ ولکتہ 
ملحوظًٌ إما بحم العُرف, أو بحم الاقتضاء أیضاً 
ومن ذلك قضَةُ أي راف رضي اللہ عنہ -مولی رسول الله صلی الله عليه 
وسلّم- وکان أََامَ خفرہ أرسله قریش إلی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم برِسالةہ 
فجاء بھا إليه عليه الصّلاۃ والسّلامء فیحی اليِضَةً قائلۃً: 
'بعثتنی قریش إلی رسول الله صلی الله عليه وسلّم, فلمّا رأأیُ 
رسول الله صلی الله عليه سلّم, ألقیَ ف قلبي الإِسلام فقلت: 
یا رسول اللہ! إنی واللہ لا اأرجع إلیھم أبدا فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم: إِئی لا أخیس بالعھدہ ولا أحپسُ البْردَ 
ولعەن ارجع فإِن کان فی نفسك الّدی فی نفسك الاآن 
فارجع. قال: فذھبتء ثمَ اث التَیٌ صلی اللہ عليه وسلم 
7 
فلم یرض رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ببقاء أبي رافع معه مسلماء وقد 
بعثہ اأعداؤ رسولاً وبَرِیدا لأتھم کانوا ینتظرون رُجوعھ. یقول الامام الخظائ 





)۲٢(‏ آحرحه اأبوداود ٹی ا مھادء باب یستحی الإمام فی العھود حدیث ۲۷٥۸‏ بإسنادٍ صحیح. 





فان 
قولہ: "لا اُحبس البرد" فقد ي٘شبهُ اُن یعخون ا لمعنی فی ذلك 
أُنّ الرْسالةً تقتضي جواباء والجوابُ لا یصل إلی المُریلِ إلّا 
علی لسان الرّسول بعد انصرافہہ فصار کَأَنّه عَقَدَ لە العَهْدَ 
مُدَةً جیۓه ورُجوعه. والله أعلہ''''' 
فانظر إلی ھذہ التقّة والاحتیاط ف التَحرُز من الغدر أو الغش مع غیر 
اع کی سال اتل 
(۲) المَوَاساة: 
ولا يَقْکَرُ تعامُل املسلمین مع غیرھم فی حالة الأمن على إقامة العدل 
والوفاء بالعھدہ وإنما يَبْإلل حد المُوَاساة والاإحسان. قال الله سبحانہ وتعا ی: 
ولا یناث اللہ عي الَيَ لم يُقابْكُم ق الکین وم 
ُحِجْوکُمْ مِنْ دِيَارِكمْ ان تبَرُومُمْ وَثشیشوا إِلَيهم إِنّ الله نب 
الْثْقْيِطِینَہ [اممتحنة: ۸] 
ومن ذلك ما رُوي فی الأحادیث الصّحیحة أنَ المشرکین من أھل مکة 
اأُصابھم قحطٌّظ شدیدً أُکلوا فیه العظامَ والجلودَء فجاء أبو سفیان وھو کافْرٌ إلی 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ فقال: 'أي محمّدا إِنٌ قومَك ھلکواء فادغٌ الله اُن 
یِف عنھم' فاستسقی فم رسولّ اللہ صلی الله عليه وسلم؛ فنزل علیھم المَِرٌ 
وانکشف بلاۂ القحط_“" 
وعن أُسماء بنت أبی بر رضي الله عنھاء قالت: 
توکت آق رق نٹرکا ق عہد ازم رھ 1ن ذاسر 
التٌٍیٗ صلی الله عليه وسلم مع أبیھاء فاستفتیث التَِيَ صل 


()۲۳) معا ‏ الشن للحطَاي ٥٦٠٤٤‏ 


٦۸٤٤٢ إلٰی‎ ٥۸۲ أحرجه البخاریٌ فی الاستسقاء وی تفسیر سورة الڈّخان أحادیث‎ )٢٤( 





وقال الإمام محمّد بن الحسن القیباف ‏ رمه الله تعا ی فی السَیّر الکبیر: 
'عن ابن مروان ا حزاعيّ قال: قلث لمجاہی: رجلُ من أُھل 
اك بینی وبینە قَرَابث ولی عليه الہ اأدعه لە؟ قال: نعم 
وصلّه. وبه نأخذہ فنقول: لا با بأن یل السلمْ الوّجْل 
ر2 قریا کان آوَیَعیدا بحاربا کان ا رَدِکتة ايك نَلَتَة 
بن الاکوع قال: صلّیثٌ الصبخ مع التیَ صل الله عليه 
وسلم؛ فوجدث مس گف بین گی فالعفٹتٌ فإذا ھو رسول 
اللہ صل اللہ عليه وسلّم؛ فقال: ھل انت وَاجِبٌ لی ابنة أَ 
قرفة؟ قلت: نعم؛ فوھیٹھا لەہ فبعث بھا إإلی خاله حزن بن أبي 
وہب وہو مشرِڈڈ وہي مشرکة. وبعث رسولّ اللہ صلی الله 
عليه وسلّم خسّ مائةِ دینار إلی مکكَة حین ُجطواء وَأَمَرَ 
بدفع ذلك إلی أبي سفیان بن حَربٍ وصفوانَ بن أَميَةَ ليْقَرّقَا 


سر 2ی 


رقال یا ره ھت ا ان نر ا 
وأمثلة ذلك کثیرۃ ف التاریخ الإسلاي لا نرید استقصاء هاء وفیما ذکرنا دلیل 
علی اُن اللسلمین لم حملھم بغض العخفر والشرك علی ترك الصلة والمواساۃ إلی غیر 
ا مسلمین؛ بل اعتقدوا ذلك من مکارم الأخلاق الَتی بعث رسول الله صلی الله عليه 
وسلم لاإتمامھا. 


٢٦۹۷۹ أخرحه البخاریٔ فی الدب باب صلذ الرأة اُٹھاء حدیث‎ )٢٢( 
٦۹ :١ شرح السیر الکبیر للسرتحسیء باب صلة ا مشرك‎ )٢٢( 





۷ پت 
(۳) التّعاون علی الخیر: 
وکذلك لم تملَهُم بُغض الفر علی ان یعحفوا أَييِيَھم من إحداث التعاؤن 
مع غیر الملسلمین فی إِقامة العدلء ودفع القُلم والكَرٌ وإعانة الضّعَفاء وا ملھوفین. 
وإنٌ الأمرٌ بالتعاؤن علی الیر والتقوّی الّذی جاء به القرآنُ الکریم کمبدژُمن مبادیئ 
الشریعة الإسلامیّة إنّما ورد فی سیاق عدم الاعتداء علی الگفّار۔ قال الله تعا ی: 
(يَا ھا الین آنثوا لا فلا مار رز اللہ وَلّا الکُهْرَاْرَامَ وَلا 
الهَدْي وَلَا الْقَلَائِدَ وَلا اآَمَينَ الَبَیْتَ الْرَامَ یَبْتَفُونَ فَضْلا مِنْ 
رَيْهِمْ رَرِضوَاتًا وَإِدَا خَلَمْ فَاصْطَادُوا وَلّا بِرِمَتَُمْ غَنَانُ 
وم أُنْ صَدُوَکُمْ عَنِ الْسسُجد ارام أُنْ کُٹڈوا وَتعَاووا عَل 
ابر وَالَفُوّی وَلَّا تَعَاوَثوا عَل الثم وَالْمُدْوَانِ وَاتَمُوا الله إِنّ 
الله کَیِید الْعِقَاب ہ 2۳ 
وسبب نزول هذہ الاّیةقہ کما ذکرہ المفسّرون أَنٌ الصحابة ما منعھم اللشرکون 
من اُداء العمرۃ عام الحدیبیةہ فإِن بعضھم أراد ان ینتقم من المشرکین بمنعه إِيّاهم 
من اداء المناسك ف أيّام الشُلحء فنزلت هذہ الاَیةً منعھم من ذلك. وھذا يدُل علی 
أُن التعاو نَ المذکور فی ھذہ الایة یشمل الَعَاؤْنَ نَ مع غیر المسلمین؛ بل هو نازل ف 
سُیاق ذگر الکترکین: 
فإن کان لدی غیر المسلمین خُظَةً لنفع الإنسانیّة ولیس فیھا ما یُعارِٰ 
یت الَرَاءَء فان اللسلمین ُستَحسنْ فم الدخولل ف تلك ال والتعاؤن مع 
غیر اللسلمین فی ذلك؛ وقد جوم الله صلی اللہ عليه وسلّم هذا ا بنا 
بالدشارگة فی حِلف الفُضُول۔ 
ون جلف الفُضُول مفذ مفخرةً عظیمةً لبنی ہاشم فان العرب کانوا قبل ذلك 
یبنون تَعَاوْنَھم علی اأُساس التعضٌب والمْنْصِیّةہ ویتحالفون مع القبائل عل اُن 


۸۸۰۸۱ سے 
کل ا 
کم 
٦‏ 


ماحۃ الاحکا مالشرعیۃ چ 
یُعیلوھم بِقَضٌ التظر عن کونھم علی حقٌ أو باطلِ. ون لف الفُضول کان أَوَلَ 
میثاتی تحالف به العربُ علی أُساس العدل وِنُصرۃ المظلوم؛ فاجتمعت بنو ھاشم 
وزھرةُٔ وتیم فی دار عبد الله بن جدعان علی دعوۃ من الؤیَبر بن عبدِ الطَلِب عم 
رسولِ الله صل الله عليه وسلّم؛ وکان رسولّ اللہ صل الله عليه وسلّم اذ ذاك ابنَ 
عشرین سنأ۔ فتعاقدوا وتعاھدوا باللہ: 'لنکونن مع اللظلوم حق یُقَدٌی إلیه حفه 
ما بل بجر صوفةً وف الٹآمی ف المعاش۔" 

ورْوي عن جَُيرینِ مُطعم رضي الله عنہہ قال: قال رسول الله صلی الله عليهوسلہ: 
وا لین ان ی بجلف حضرثہ بدار ابن جُدعان خُر الگعم 
وأئی أغیر بەہ ہاشم وزھرة وتیم تحالفوا اُن یخونوا مع 
٦۰۰و‏ ْ ._ 
وأآخرجہ ا حمیدي ‏ رمہ الله عن محمّد وعبد الرمن ابق أپی بر رضي الله 
عنھماء قالا: قال رسولل الله صل الله عليه وسلّہ: 
'لقد شھدث فی دار عبد الله بن جُدعان حِلفًا لو دُعِیث به 
فی الإسلام لأُجبثہ تحالفوا ان یردُوا الفضول عل أُھلھاء ولا 
یعز ظالٌ مظلوماً'''' 
وأآخرجه الام عن عبد ال من بن عوفِ رضي الله عنه بلفظ: 
شھدت غلاماً مع عمومتی لف المطیبین؛ فما یسر أُنَ لی 
خر العُم 1ب 
وذکر الحافظٌ ابنْ کثیر رمه الله تعا ی أُنْ المراد من "حلف المُطیّبین' هنا: 





(۲۷)( طبقات ابن سعد 2۹۰۸ بسن فيه الواقدیء وراجع أیضا: عیون الأثر لابن سیّد التّاس ث۲۷۱ۃ81۹ھ 
(۲۸) السّیرة النبویّة لابن کثیر ۱:۲۰۸ء دار إحیاء التراث العريٌ 
(۲۹) مستدرك ا حاکم آخر کتاب المکاتب ۲۰۲٢٢‏ وأقرہ الذُّمیٌ 


٥٤‏ آ0 نان 





'حلف الفضول”' فإن حلف المُطیّبین المعروف کان قبل رسول الله صلی الله 
عليه وسلم!:” 
وعل کل فان شُھودَ رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم جلف الفضول واِقرارہ 

بعد ظھور الإسلام ثابٹٌ بروایاتِ کثیرۃ صحیحة. ویقول العلامةُ السُمَيِلُ 
رمهہ الله تعا ی: 

'وکان حلفُ الفضول أَكْرَمَ جلفف سُیْع بە أُشرَقّه ف العرب؛ 

مر مھ موعسب 

وکان سببه أُنّ رجلاً من زبید قَيْمَ مَگة بِبضاعَةِ فاشتراھا 

منه العاصی بن وائلٍِء وکان ذا قدرِ بِمَكُةٌ وِشَرَفٍہ فحبس عنه 

راک 1 الّبیدیٔ الأحلاف: عبد الدار ومخزوماً 

وشُحَ وسھما وعديّ بنَّ کعبء فأًبو ان یعینوہ علی العاصي بن 

وائلِ؛ وزیروہ أي انتھروہ فلما رای الوبيدِئ الكُرٌ أوقی علی 

أی ثُبَیْس عند طلوع المٌمس؛ وقریش ف أندیتھم حول 

الکعبة فصاح بأعِل صوتہ: 

یا آل فھر مظلوم بضاعته ببطن مکۂ نائی الڈار والنفر 

وحرم اُشعث لم یقض عمرتہ یا للرجال وہین الحجر وا حجر 

إن ا حرام من تمّت کرامتہ ولا حرام لغوب الفاجر الغدر 

فقام فی ذلك الؤبیرٌ بن عبد المُظْلِب وقال: ما ھٰذا مترك 

فاجتمعت ھاشم وزھرة وتیم بن مرة فی دار ابن جدعان 


فصنع ظٰم طعاما وتحالفوا فی ذي القعدۃ فی شھر حرام قیاماء 


۱:۲٥۸ الستیرة النَْويّة لابن کثیر‎ )۳۰٣( 


ساحتالأاحکا مالشرعیت 
فتعاقدوا وتعاھدوا بالله: لیكوتَنٌ یداً واحدہً مع الملظلوم علی 
الام حقی یؤدّي إليه حَقَه ما بل بحرٌ صوفد وما رسا حراء 
وثبیر مکانھماء وعلی القاًیی فی المعاش فسَمٌتْ قریشش ذلك 
الحیلف: جلف الفضول وقالوا: لقد دخل ھہؤلاء فی فضل من 
الأمر ٹم مشوا إلی العاصی بن وائلء فانتزعوا منہ سلعة 
الّبیديٌء فدفعوھا إل.*'“ 





إِن الفضول تعاقدوا وتحالفوا أُلا یقیم ببطن مکة ظالم 
أمر عليه تعاقدوا وتواثقواا فا جار ولمعتر فیه سالم"" 


وأُما وجه قسمیة ہذا ا یلف بالفضولء فقد مر ف عبارۃ السَهیل المذکور آنفا 
ا تارف لوان سز یس رھ کر از ناما 
فقال: 'کان قد سبق قریشا إلی مثل ھذا الحلف جرھم ف الژمن الأأوّلء فتحالف 
منھم ثلائ ھم ومن تبعھم؛ أحدُھُم: الفضلُ بن فضالةہ والقانی: الفضل بن وداعة 


سشی: حلف القُضُولء والفمەضول جم فضل؛ وی أََاۃُ أُولعك الذین تقدُم ذکڑھم" 
ذکرہ السَھیل أیضا ثع قال: ''وھذا الّذی قاله اب قتیبة حسبٌ.'''' 
(۳۱) الروض الأنف للسهیلي ۱: ١٥۱ء‏ دار اعرفق بیروت ۱۳۸۹ھ وھذہ القصّة مذکورّ أیضاً ٹی سیر ابن کثیر١: ۲٥۹‏ 


(۳۲) الرحع السابق 
(۳۳) الروض الأئنف ٠٥١ :١‏ 


٦0٥٦‏ آ ہے مان 
ولذلك احتجّ به کثیر من التاس؛ فاستَتْضروا بهہ فتصرُوا. ‏ " 
وقال السّھی رمہ اللہ تعا لء وھو يتکلَع عن البدأً الذی أَقرَ عليه 
خلف:امفشرل) 
'وان کان الإسلام قد رفع ما کان فی الجاهلیّة من قوطم: یا 
لفلانء عند التحزٌب والتعضشب.... وذلك أُنَ اللہ عر وجل 
جعل ا لؤمنین اخوڈ ولا یُقال إِلا کما قال عمرُ رضي الله عنہ: 
یا لله وللمسلمین: لاأٹھم کلھم حزبٌٔ واحڈ. واخوۃٌ ف الڈین: 
ِا ما خصٌ الشرغ بہ أھلٌ جلف الفُضولء والأصل فی 
تخصیصہ قولّه صلی الله عليه وسلّم: 'ولو دُعِیثٗ بہ الیوم 
لأجبث' یرید: لو قال قائل من المظلومین: 'یا ‏ حلف 
الفضول'لأأجبثء وذلك أَنٌ الاِسلامَ إِنَّما جاءَ لاقامة الحق 
وثُصرَۃِ اللظلومین: فلم یزدد به ھذا اليلف إِلّا قُوة وقولہ عليه 
السّلام: 'وما کان من جلفِ فی الاهلیّة فلن یَزِیدہ الِسلامٌ 
إلا يِدَ؟ لیس معناہ ان یقول ا حلیف: یا لفلان للفاءہ 
فُِ فیٔچیبُوہ بل الكّدۃ الق عنی رسول اللہ صل الله عليه وسلم 
لا ہی راجعة إلی معنی الگواصل والقعاظف والتآلّف. وأمّا 
دعوی الجالیّة فقد رَفَضَهَا الإسلامُ إِلّا ما کان من جلف 
الفضول کما قدمناہ فحُكمُه باقء والعوۃ بہ جادتۃٌٴ" 
فالحاصل أُن إقرارَ التَیَ و کو ھن نل 
عل أُنْ المسلمین بجوز فھم؛ بل هُستَحْسَنْء ان دخُلوا مع غیر اللسلمین ف میثاق 


۲٦٢ ۱۲٦٢ :١ مذہ القصّصن الستیرة النبويّة لابن کثیر‎  عجار‎ )۳٤٣( 
۱:۱٦١ الروض الأنف للسّھیلی‎ )۳٥٣( 


ماحتالأحکا مالشعیت تا ۷ہ 





يف إلی تُصرۃ المظلوم؛ وِدَفٔع الم وما إلی ذلك من المقاصد الحسنة المفیدۃ 

ومتی دخل المسلمون فی مثل ھذا ا میثاق للتَعاؤن علی الحیر فإنّھم ینصرون 
کی مظلوع یَدخُل تحت ا میثاقء سواءً کان مسلماً أُو غیرَ مسلمی. 

وکان اللسٌبب فی غزوۃ فتج مَکة هو انتصاز رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم 
لَقَاء من بنی خُزاعة وھم غیر مسلمین. وذلك أَنه کان قد تقرر فی صلح 
الحدیبیّة أّه بجوز لقبائِلِ العرب أُن یدخُلوا فی العقد مع من شاءواء ِمَا مع رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلّم وإِما مع قُرَیٍںء فدخل بنو خزاعة فی عقد رسول الله 
صل الله عليه وسلّم؛ وینو بر فی عقد قریش؛ وکانت بین بنی خزاعة وبنی 
بر عداوۂً سٹو گا کات اد راف ج یک آه مھ اعت الفَضة 
لأخذ ثأرھم من بنی خزاعف فبَيّت تَقَرٌ منھم خزاعقء فاصابوا منھم رجالاّ 
ونَقضُوا العھد وأعانت قریشش بنی بر بالسلاح وقاتل معھم أشراف من 
یں حُفیف فخرج عمرُو بن سالم الهُزاعيّ إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
۹۷۹۹0٤‏ ۳ ہہ" 
صل الله عليه وسلم: 'ئُصٍرتٌ یا عمرو بّ سالی۔' وبعث ای قریش یخیرھم بین 
إحدی ثلاثِ خلالِء لِمّا ان یدفعوا دِیَة قل خُراعة أو یبرأوا من العقد من 
الُعتیِین من بنی بعر أُو ینبُدُوا العهد الّذی کان بینھم وہین رسول الله صل الله 
عليه وسلّم. وحیث إِنٌ قریشا اختاروا الكَبْذٌه فإنّ رسول الله صلی الله عليه وسلم 
غزاہم وافتتح مَگُة الکزمۃ”"” 


(×سه ھذہ القَصّة مبسوطة ق جمیع کتب السیں وراجع سیرہٗ ابن ھشاع ٣۷٦٣ء‏ وزاد العاد :١‏ ۹٤١١ء‏ وفتوح 
البلدان للبلاذری ص ٦٤۹‏ و ٥ء‏ وفتح الباريء ۸:٦‏ 


آ9 ان تَا لقاءتاان. 





والحاصل أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم انتصر لبنی ُزاعة بل ما 
عندہ من قُوْيٍ وکان ذلك هو السّببَ فی نبذ امدنة اللعقود علیھا فی حدیبیةء والذی 
انتہی إلی نھوض رسول اللہ صلی الله عليه وسلم إلی كُقَارِ کُریں؛ وفتج مَكَةَ 

وھذا کل يَڈُل علی رحابة صدر الاإسلام والمسلمین ف الگعاؤن مع المُسَالین 
من غیر المسلمین فی المقاصد المشترکة وفیما یرجع نفعُه ای نوع البشر کَلّه علی 
مستویٗ واسچ. 


التعامُل مع المحاربین من غیر املسلمین 

لا شك أُنْ الاإسلام شَرَع الجھاد والقتال لاعلاء کلمة اللہ تعا یء ولاقامة 
العدل والإنصافء ولإخراج عباد الله تعا ی من عبادة التاس إلی عبادۃ الله 
وللتفاع عن حوزۃ التینء وبلاد للسلمین. وحالةُ ا حرب فی جمیع الأدیان والملل 
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وجاء الإسلامء ونیرا ا حرب مشتعلةً ‏ مشارق الأرض ومغاربھا دون 
الكَقیُدِ بضوابظء لا فی دواعی ا جرب وأسبایہ ولا فی الظرْقِ المْتْبَعَة فی مُمُارَسَة 
القتال والسَیْطرَةِ علی الأعداء۔. ولعل الإِسلامَ 9 0 ام الدُنيَويَة 
فی سن شُْرَایِع منضبطةِ للقتالء واخضاع ا حروبِ لضوابظ معلومةِ تُرِجُھا 
الفوضَوِیّة إإلی مطلبٍِ مشروعِ منظّم. 
+١‏ إصلاح مقاصد القتال: 

فأّل ما أصّله الاإسلامُ فی أُمرِ القتال: هو ان یعکون لسبب مشروع 
ولقصودِ حسنِ؛ وبھذا الف الاِسلام ۔ جمیع ا حروب ال لايُقصد مس وراء ھا إِلّا 
إظھارُ المٌجاعة؛ آر کے لسن آ وا کفٹول علی الأموال ان الأراضی 
أو ا لحفاظ عل العصبیّة الوطیِیّة أو اللَسایِیّة. فلا بُرَغ القتال فی الاإسلام الا 





ماح الأاحکامالشرعیت کا ١۹‏ 
لإعلاء کلمة اللہ والتفاع عن حوزۃ الاإسلام والمسلمین. یقول أبو موسی 
الأشعریٔ رضی اللہ عنه: 

'جاء رجلٗ إلی التِي صل اللہ عليه وسلم فقال: الج يُھاِل 
للمنغم؛ والْرّجْل یُقاؾل للدکرہ والْرّجْل یقاتل لبُری مکانەہ فمن 
فی سبیل الله؟ قال: من قاتل لعکون کلمة اللہ ہي العُلیا فھو 
یح ا 7 
ویروی أبو ھریرۃ رضي الله عنہ: 
ان اللہ ارول اشاارے ا می اف فی ٹراش 
وھو يَبکٹی عَرَضاً من عَرَضِ الُنیا؟ فقال رسول الله صل الله 
عليه وسلہ: لا أَجرَ لہ.×*۳ 
فال حروب المنبثقة عن ا لمعاداۃ الاُنیَویّة وعواطلف العصبیّةء والّتی تھدف ال ی 
استعباد الآخرین واستعمارھم؛ کُھا لا عَلاقة ا بالجھاد الإسلاي؛ وإِنما المقصوه 
من الحجھاد أمران: 
الأول: الّفاغٌ عن الإسلام أو الدولة الاإسلامیّة اِن مَجَمَ علیھا الكُفَارُ واليه 
اُشار اللہ سبحانہ وتعا ی بقوله جل وعلا: 
او اوت ا فا 6 20 ھت 
کرت قد نوا تاریو ھن ا ار 
رَبُتَا الله )ہ [الحیج: ۳۹" ]٤۰‏ 
وبقوله تعا ی: 
(وَقَاتلوا نی سَپیلِ اللہ الَّذِييَ يقَايِلَوتخُم وَلّا تمْکدُوا إِنَ الله 
(۳۷) أخرجه البخاري فی ا لحھاد باب ما قاتل لتکون کلمة الله ھی العلیاء رقم ا حدیث ۲۸۱۰ 
(۳۸) اأحرجه أبو داود فی ا حھادء باب فیمن یغزو یلتمس الدنیاء رقم ا حدیث ۲٥٢٠٢‏ 


لا جب الْمْعْتَيینَ)) [البقرۃ: ۱۹۰] 
والقانی: دفع الظٌلم والفتنة وکسر هَوگة الخفر الّق تحول دون الأُعوۃ 
الإسلامیّة وقبوطٰاء وإليه اُشار الله سبحانه وتعا ی بقولہہ وھو أُصدق القائلین: 





اتلم حَقى لا کون فِثتً وَيَسون الڈین لُلّه لہپ 
[الأنفال: ۳۹] 
وھذا هو اليَدَف الّذی ذکرہ ربي بن عامرِ رضيی اللہ عنه أمام رستم؛ حین 
ھجم السلمون علل کسری۔ سئلوا: ما جاء بکم؟ فقال: 
الله ابتعثنا كَُرِئ من شاء من عبادة العباد إلی عبادۃ اللہ ومن 
ضیق الُنیا لی سَعَتھاء ومن جَورِ الادیانِ إلی عدل الاسلام۔"''” 
وائه لم يَقصد بقولہ: 'ومن جور الادیان إلی عدل الاإسلام' اُن یرہ القاس 
علی قبول دین الإسلامہ وإِنما راد إخراج التاس من الطُلم والاستعباد إلی العدل 
دی شرعہ الله تعالی لعبادہ بتحکیم شریعة الله فی الأرض حقی یُعطی کل ذِی 
حق حقّہ أو کسر هُوگة الالمین لحھیئة بک بستطیع فیھا کل سان ان يعَارِنَّ ہین 
اأُدیان بای مفتوحقء ولا تحول شوکۂُ الضُفر والطلم دون قبوله للحَق بعد الاقتناع. 
وبھذا سڈ الإسلام باب ا حروب الاستعماریَّة ال لاتھدف إِلَا إلی استعباد 
الآخرین والسَيِطَرَۃِ عل أموام وأراضیھم. 
۲> إصلاح الطرق ا متبعة أثناء الحرب: 
ثمٌ إِنٌ الِسلامَ وضع ضوابظ عادلةً للػظرق ا متبعة أثناء مباشرۃ القتالء حقّی 
ااتکرن ارت آ رآ نضرتا لا رع رات وکان رمول الله مل الله علیہ وک گنا 


(۳۹) البدایة والنھایة لابن کٹیں ۷:۳۹ 





ماحت الأحکا مالشرعیۃ سو 
نْخ ا لات آ2 ضٌح طم هذہ الضوابظ رأَكَدَ علیھم القَقيدَ بھاء ویقول بریدةً بن 
ا حصیب رضي الله تعا یل عنہ: 

'کان رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم إذا أمّر أمیرا علی جیشں أ 

سرية أُوصاہ فی خاضّتہ بتقوی اللہ ومن معه من اللسلمین خیراء 

ثمٌ قال: اروا باسم الله فی سبیل اللہ قاتلوا من خفر باللہہ اغُوا 

ولا تغلُوا ولا تغدرو ولا تمثلوہ ولا تقتلوا ولی۔اً"<“ 

ویقول اُنس بن مالك رضي الله تعا ی عنہ: 

ان رسولّ اللہ صلی الله عليه وسلم کان إذا بعث جیشاً قال: 

انطلقوا باسم اللہ لاتقثُلُو شیخاً فانیاء ولا طفلاً صغیرأء ولا 

امرأ ولا "۳ وضتُوا غنائنکم وأصیخُوا وأٌحیثوا ان 

ا وک و 

والمعھود من اق فی مثل ھذہ ا مناسبات الّتی ئبِعَث فیھا جیش إلی العد 

أُنْ القائد يْلقی أمامَھم کلماتِ عاطِفِیّةٍ تحطٌھم علی القتالء وِثُثیر غیرکھم تجاء 
العَدُو حَقی یقاِلوہ ِخُلٌ ما عددھم من فُوَيه ولحەن رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم کان يُڑكُدُ علیھم ان لا یفرط منھم أثناء القتال ما لم بشرعه اللہ تعا ی. 
وأخرج البخاری وغیرُہ عن عبد الله بن عمر رضي الله عنھما قال: 

'ؿجدت امرأۃ مقتولةً ق بعض مغازی رسول اللہ صل الله 
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۰. 


)٤(‏ أآحرحه مسلم فی کتاب ا مھاد والسیں باب تأمیر لإمام الأمراء علی البعوث ا خ 

ر٤)‏ أُحرجه أبو داود فی ال حھادء باب دعاء ا لشرکین؛ رقم ٤‏ ٢٦٦۲ء‏ وق سندہ خالد بن الفزر الڑاوی عن انس مم 
وتّقہ غیژ ابن حبّانء وبقیة رحاه ثقاثء وله شواهدُ یتقوٌی ھا۔ 

(٤٢)أحرجہ‏ البخاری فی ال حھاد قی ا حھاد باب قتل الصّبیان فی ا حرب ؛ءرقم ۳۰٣ ٤‏ 





ا 
ون أبابحر رضي الله عنه حین بعث جیوشاً إلی الام وَأمَر علیھم یزیڈ بن 
ای سفیان فمشی معھم یِشیّعھم؛ وأُوصاہ بما یأتی: 
"اك ستجد قوماً زعموا أأثھم حبسوا أُنكُسَھم للہہ فدَعغھم وما 
زعموا أُٹھم حبسوا أنفسھم لہ”“. وائی مُوصِيكَ بعشر: 
لاتقثلَی امرآق ولا صبيّأہ ولا کبیا ہرم ولا تقطغ شجراً 
مو ا رظان ا رلا فوت فائ ردب اکٹ 
ولا تغرقی لا ولا تحرقتہہ ولا تغلوا ولا تمبُوا۔'*““ 
وکانت العادۂ المتَبَعَةُ قَبل الإسلام أُنَ ا مقاؾِلین کانوا يَسَعَونَ إ لی حصول 
مقاصیهم بَأَيّة وسیلة ُتَاح حم ولحن الإسلامَ سن حم هذہ الشرائمَ حقی 
حم اف اظیاد لعل عاا سک ا ات ‏ الکنن وعل کات 
امیر للاوزاعؾء وکتابَ السٌیّر الکبیر للمام محمّد بن الحسن الشٌیبافج ‏ رمھما الله 
تعالی من أُول الگُتُب الّتی دَوّنّت أحکامَ ا حرب والعلاقاتِ الاُوَلِعِّ بھذا البسط 
والقفصیل؛ ول ذلك عل اُسایں القرآنِ الکریم والسُنَةِ التبویّةِ ا مطمَرَة وتعامُلِ 
الخلفاءِ الرّاشدین والضحابة رضي الله عنھم. 





٣‏ إقامة العدل أُثناء القتال: 

70 یھ" 
اما ہا سیق راتا آک غ ان ان یکر تا یئن واقامة االضل 
بیقّةء حتی فی حالة مباشرۃ القتال. 

مثلاً: العھود فیما بین الادیان والملّلِ کَلھا ان فی حالة ا حرب فُستَيَاحُ أموال 
الع فیجوز للمحارِبین أُن یقبطوا علی أموالِ الْعَدُوّ بأأئ طریق يُتاح ظم. 


)٣٤(‏ امراد منھم الژھبان الذین حبسوا أنفسھم للعبادة 
)٤٤(‏ أحرحہ مالك ٹی الموطأء کما فی جامع الأصول لابن الأئیر ۲: ۹۸٣٦ء ٣۹۹‏ 








ولحٌ الإسلامٌ قصر ھذہ الإباحة علی ما یحصل عليه ا مسلمون بِقُوَةِ ساعیھم. 
أتا الأموالُ الَی جائتھم بطریق الأمانة مثلاّء فإنَ الإسلام لا یٛپیح للمسلمین اُن 
يَقبضوا علیھا بطریق المصادرۃ. 
وان من الاأمثلة العملیّة اللامعة لعطبیق ھذ ا لمبدأء ما وقع فی غزوۃ خیبر مع 

الأسود الزاعی رضي اللہ عنہہ ون هذہ اليِضَةً مروِيَةُ بعد ظرُق فی کتب 
الأحادیث والمّیّر ونڈکرھا ھنا من روایة البیھقي ‏ رمه الله رواھا عن موسی بن 
عقبة امام اللغازی؛ قال: 

'ثمَ دخلوا-یعنی الیھود- حصناً ہم منیعاء یقال له العموص؛ 

فحاصرھم رسولّ الله صلی الله عليه وسلم قریباً من عشرین 

تقاکات رارصا میا اش رت مہا 

شدیداء فوجدوا أحمرۃ إِنسیَةًُ لیھود۔ فذکر قصتھاء ونھی التَيَ 

صل الله عليه وسلم عن أُکلھا.... 

قال: وجاء عبدٌ حَبَيِيٌ أُسودُ من أُھل خیبرں کان فی عَتّم 

لمَیّیو فلمًا رأی أهل خیبر قد اأُخذوا المٌلاح سام ما 

تریدون؟ قالوا: ثُقَايِل هذا الرّجْلَ الذی یزعم أنّە تَىٗ؛ فوقع ‏ 

نفسه ذکژ التبي صل اللہ عليه وسلم فأقبل بقَتَیه حقّی عھد 

لرسول الله صل اللہ عليه وسلم؛ فلما جاءہہ قال: ماذا تقول 

وما تدعوا إلیه؟ فقال: اأدعو إلی الاسلام وأن تشھد ان لا إله 

إلا الله وأئی رسول اللہ وأن لا نعبد إلا الله قال العبد: فماذا 

لی إِن انا مَھدث وآمنث باللہ؟ قال: لك الجنة إِن مِٹٌ علل 


ذلك فأسلم. 





٦٥٤‏ ات 
قال: یا تِيٌٗ الله! إِنّ هذہ الكَتَمَ عندی أمانةہ قال رسول الله 
لق الله اعلیة ارتا أَحَرتا مق عشکرنات رآزمیا 
با خصباء فان اللہ سیَقڈیٰ غنلف أَمَاََك: تفعل فرجعت 

اككَم ال سیّدھا۔' 

وفی روایة أُخری عن جابر بن عبد الله رضي الله عنھما قال: 
'فقال ل: تی قد آمثُت بك وہما جئت بەہ فکیف بالقتم یا 
رسول الله؟ فاِٹھا أمانڈُ ومي للتاس الا والشاتان واکثر من 
ذلكء قال: احصب وجومَّھا ترجع إلی أُھلھا۔ فأخذ قبضة من 





حصباء أو ترابٍ فرّی به وجومَھاء فخرجت تشتد حق 
باتک شاؤ إلل ُھلھاء ثم تقَدُمٌ إلل الضّف فاأصابه سهمٌ 
فقتلهہ ولم يُصَل للہ سجدہً قظ. قال رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلہ: اوِتتف الحباء...فقال: لقد حَسْنَ اِسلام 
صاجبع‌خم لقد دخلث عليه ون عندہ لوجَتْنِ له من 
اق اتا 
وفی روایة اُفس رضي الله عنہ: 

'فقال: یا رسول اللہ لئ رجل أسود اللَونِ قبیخ الوجه مُنْيِنْ 
الژیح لا مال لی فإن قاتلث ہؤلاء حَقی أُققل اُدخل الینة؟ 
قال: نعم؛ فتقدم فقائل حق فُيلء فان عليه الكَیُ صّ الله 
عليه وسلّم وھو مقتول فقال: لقد أحسن الله وجهك ویّبَ 
روحَك وکئر مالك... لقد رأیث زوجَتَیْهِ من الحورِ المین'”““ 


(ئ٤)‏ حرج هھذہ الزوایاتِ کلھا البيھقیُ ٹی دلائل الو باب ما جاء قی قصّة العبد الأسود الّذی اُسلم یوم حیہں 
إلخء ۹٤٠٤:٥ء‏ دار الکتب العلمیق بیروت ١٠٤٠ھ‏ 


ماحۃالأحکا مالشرعبۃ ت0 

لقد صرّحتِ الروایاث الصّحیحة بأُنٌ الضٌَحابةً کاتوا فی ہذہ الغزوۃ فی جھد 
جھیی؛ حقی اضظْرُوا إلی ذبٔح ال مر وطبخھاء ولحن مُْعُوا من أُکیھا حق اُکفٹوا 
القُدوَ وفی ہذہ ا لحالة جاءھم الاسود الزاعی بقطیع تم وہي مملوکذُ للعَدُقِ 
وکان اُسھل شيو للمسلمین ف ھذہ ا حالة ان یعتبروا ھذہ القَتَمَ غنیمةً بتأویلِ 
أٌٹھم مع مُلاکھا فی حالة <-- اَی تثبیخ ‏ حم أموا مم بُجَةِ ان الراعيَ قد اُسلم 
والكَحَق بالمسلمین مستعتاً للقتال ضدً الیھودہ ومنھم مُلَالڈُ القَتّھم ولکن رسول 
اللہ صلى الله عليه وسلم لم یرض بذلكء لأنٌ الرَاععي قد أخذ العَتَمَ من مُلاکھا 
بعقدِ من عقود الأمانقہ فأمرہ برڈھا إلی أُصحابھاء حقی فی هذہ ا حالة المّدیدة 
الَتی کان اللسلمون من أأحوج التایں إلیھا۔ 

وإنٌ رسولّ الله صل الله عليه وسلّم تفر هذہ المبادیً العاوِلةً فیما بین 
اأصحاپه ہما جعلھم یتعوّدُون مُمُارَسَكھا ف تعامُلِھم مع غیر الملسلمین حقی فی حالة 
ا حربء واِن خُبَیْباً رضي اللہ عنه کان أُسیراً فی أیدی أعدائه من الگفّار فدرج 
اطكا سی اطقت فاعاص مل انت ریت کرس اعت آل فعال 
خْبَيْبٌ رضي الله عنہ: أََفْمَیْمَ اُن للا کٹ لأفعل ذلزی ۶'٢‏ 

وکان من الممعحکن ٣حْبَیبٍ‏ رضي اللہ عنه ان بستفل هذہ الفرصةّ وِیَتَجِْدٌ ذلك 
الطَظفل رھناً عل الأقَل حقی یتخلصٔ من أُسرھمم ولکتہ لم یفعل ذلكہ ورضي بأن 
بجود بنفسهہ ولم یرض بأن پُنسَبَ إلی المسلمین أتھم بَفْثلون الأأطفال أو 


َغصبُونھم من اُجل حرّیّتھم. 





وقد اأخرج الامام ابو عبید القاسم بن سلام ‏ رمه الله تعالل عن صفوان بن 


عمرو وسعید بن عبد العزیز: 


)٤٤(‏ أخرحه البخاري ی امغازی: باب ٠١‏ رقم الحدیث ۳۹۸۷) عن أبی ھریرۃ رضي الله عنه 
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'إنَ الژوم صالحت معاویة رضي الله عنه عل أُن يُوَدّيَ إلیھم 
ملا وارتھن معاویةُ منھم رهنأً فجعلھم ببعلبك ثمَ إِنٌ 
الرْومٌ غدرت فأی معاويةُ والملسلمون اُن یستَجِلُوا قتل من 
فی أیدیھم من رھنھمم وِخَلَوْا سبیلَھم؛ واستفتحوا بذلك 
علیھم؛ وقالوا: وفاء بغدر خیر من عدربغدر*“ 
ولا یمن هذا البحث الموجز ان َستقصِيَ ما شَرَعٌ الإسلامُ من الأحکام 
العاِلَّةہ وما سن التاریخ الإسلایٔ من المُثُل المُلیا فی ضوابط التعامئل مع غیر 
السلمین فی خَالَقی السّلم وا حرب. ولحن نرجو اُن یعخون فیما ذکرنا أُنموذِمُ 
طيْبٌ ٰذہ لأحکام والمگل الق تدُلُ علل سادا التین والائران الاقٰ سلکہ 


فی ھذ الملوضوع۔ 


تفضیل الوسائل الشٌلمیة لحل الشزاعات 

إِن علماءَ الفقهِ وأأصؤلہ والمتکلمین متفقون علی أُنَ القتال فی سبیل الله أَمرٌ 
حسنٌ لغیرہ لا لعینہہ بمعنی أَنّه إِنّما پُصار إليه عند الحاجةء فإِن حصلت مقاصِدُ 
الشریعة بالقرْقِ السّلمیّق فلا حاجة إلی القتال ولذلك ورد فی ال حدیث ف سیدنا 
عیسی عليه الصلاۃ والسلام أَنّه بعد نزولە فی آخر الزمان: 'یضع ارب“ وذلك 
لأنْ مقاصِد الشریعة تحصُل بدون حربِ وقتالِ. 

وھذا بل عل أته ِن أمصحن فصلُ الئزاعاتِ الدُوَلِيَةِ بالظػرْقِ السلمیّقہ فِٹھا 
تفضل علی اِشعال ال حرب والقتال ما دامت ھذہ الشرّْقُ السّلمیة تضمن ا مصالع 
اللَػَرعیَّة۔ والأصل فی ذلك قول اللہ تعا ی: 


٦٤٤ فقرہ‎ ۱۷١ کتاب الأموال؛ لاب عبیدء ص‎ )١۷( 


٦٤ :٦ نسخة فتح الباری‎ ء۳٣‎ ٣۸ أحرجه البخارئ ٹی کتاب الأنبیاء باب نزول عیسی بن مرمء رقم‎ )٥۸( 





وَإِنْ جَتَخُوا لِامَل فَاجْنّح ا وَتوكُل عَى اللہ 
[الأنفال: ]٦٦‏ 


وا رسولّ الله صل الله عليه وسلم قال لبدیل بن ورقاء قُبّیل صلح احدَیْیيَة 
"ا لم تےئ لقعال جن ولکٹا جثئنا معتمرِین؛ واِنْ قریشاً قد 
نھکتھم ا جرب أَضرّثُ بھم؛ فإن شاعوا ماددثھم اتی 
وہین التاس؛ فإن أَهَ فإِن شاعوا ان یدخلوا فیما دخل فيه 
التاش فعلواء واِلّا فقد جموا۔ وإِن ہم أبواء فو الّنی نفسی بیدہ 
لأَاِلَهُمْ عل أمری ھذا حَقّی تنفرد سالفتی, ولینفذن الله امم“ 
ون ہذہ الکلماتِ البلیغةً علی لسان أفصج الفُصَحَاءِ صل الله عليه وسلم 
تُمَثُل موقف الإسلام من ا جرب والّلم بل فُوَۃِ وَوُضوج. إِنْ قولہ صلی الله 
عليه وسلم: 'إن قربشاً نھکتھم ا حربٔ وأضرّت بھم' یبن بل صراحة ان ا حربَ 
لیست أمرا هُستَحسّن فی نفسہء وآأئه إن أمصحن إقامۂُ الأمن والسّلامء فلا حاجة 
ہے حرب؛ ہے یل با اَل لا کت یکون علی قیمة قیمة 


تب نت 
کَمَا اسْتَقَامُوا ا كػُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ)ہ [العوبة: ۷] 


آ1 إذا اشن العتو اتغارضات ‏ الَعَلييَ جلة لشطل رالصویف وؤئرمةً 
للتمادی فی باطلہ ووسیلة للاستمرار فی ُلميه والئأخیرِ فی أداء الحق إلی 
ہل نات معقالاباقت ايل تال فا کامكترقا ( غری 
نفعاً فی قامة السّلم علی اُسایں عادلِء والأمر فی مثل هذہ ا لحالة کما قال الشَاعر: 


۲۷۳٢۱ أُخرحه البحاري فی کتاب الشروطہ باب الشروط ق ا حھاد وللصالحة مع أُمم ا حرب رقم‎ )٦٤( 


حتا 
3 
× 








فلح "ھ۳١‏ مب 
پيپ 
راک 


اسباب الازمۃ الالیۃ ی علاجہا 
فی ضو: الشریعۃ الإسلامیْۃ 





بسم الله ال رمن الرحیم 





الحمد لله رب العا مین ؛ والصلاۃ والسلام علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آلە 
وأصحابه أمعین؛ وعِل کل من تبعھم بإ(حسان إلی یوم الدین اما بعد: 

فقد أُصبح الاقتصاد ا حاضر مھڈدا بالأزمة ا مالیة ا حالیة التی لازالت تنخر جذعه 
حی الاأعماقء فخسرت بذلك شرکات شھیرة ثروتھا فی مدة قلیلق وقد کان اُساس ھذہ 
الأزمة ا مالیة مبتداً من أُمریکا إِلا اُنھا اُخذت شکلاً عالیاً لذا فإن خبراء الاقتصاد کانوا 
یناقشون هذا اللوضوع فی مختلف المستویات للوصول إلی معرفة أُسبابھاہ وتقدیم ا حلول 
والاقتراحات الکفیلة بحل الملشکلة وعليه فإن المنتدی الاقتصادي العالمي ۷۷۵۲۱۹) 
6٥٦٥٥٥٥٥ ٥٢٢١(‏ الذي یعد من أکبر اللؤسسات الفکریة الاقتصادیة فی العالم؛ و مقرہ 
الرکزي فی سوبسرا (900ا:٥5012)‏ یقوم بعقد مؤتمر عالمي فی کل عام من شھر کانون 
الغانی؛ یشارك فیه رؤساء دول مختلفة ووزراء مالیة ء و رؤساء مختلف الشرکات الکبری۔ 

والموضوع الاساسي لعقد المنتدی الاقتصادی العالمي ھٰذا الاجتماع فی 
عام ۲۰۱۰م کان مناقشة ودراسة ما بیحتاج إليه النظام الاقتصادي ا لحاضر من 
إعادۃ تشکیل وتغییر فی منظومة الاقتصاد العالمیةء وقد شارك فيه قرابة أُلفین 
وخمس مائة خبیر اقتصاديء وبادر رئیس ا منتدی بالدعوۃ إی فضیلة الشیخ 
القاضي محمد تقي العثمانی - حفظہ الله تعا ی۔ للمشارکة فيه وتقدیم مقالة 
تتحدث عن ا مثالب الموجودۃ فی العظام الاقتصادي ا ال مع بیان اقتراحات 
وحلول للمشکلة فی ضوء قیم ومبادئ التعالیم الإسلامیة الاقتصادیة. وکانت 
الفرصة ثمینة وسانحة لتقدیم رأي الاإسلام وشرعہ ال حنیف فی جال الاقتصاد 
والعخطیط علی مستوی عالمي رفیع . 





أساب الڈزۃ الالیۃ و علاجھا مت ۳و 

فلذا لٍی فضیلة الشیخ - حفظه الله تعالی - دعوۃ المنتدی وقدم ھذہ المقالة باللغة 
الاڑنجلیزیة حول موضوع التعالیم اللإسلامیة والأزمة امالیة ا حالیة )0٥٢ ٥9ا5 8٥01٥۸9‏ 
50٥٥٥ ١۱ا١٢ ٠٤ ۲٥۱٢/۱۶٣۶(‏ 

ان هذہ امقالة تعالج بدقة کیفیة اُسباب ذشوء الأزمة ا مالیة العالیقہ و إلی جنبە تقدم 
علولا جذریة لتشکیل الظام الاقتصادي العالمي من جدید علی اُساس مباديء مدروسة 
وقیم نبیلة مع توفیرالعدالة الاجتماعیةہ و کنا تتحدث باختصار عن المؤسسات المصرفیة 
الإسلامیة و تأثیر الأزمة ا مالیة الحالیة علیھا۔ 

علماً بن الإسلام دین و دولة نظام و تطبیق منھج و دستوں قانون و شریعة یضم فی 
محتواء جمیع مبادئ التظام الاقتصادي العادل للبشریة جمعاء إلی اُن یرث الله الأرض و من 
علیھا۔ ونظریتہ للاقتصاد مدروسة و مرکرۃ لانھا تنیع من تفکیر قوي و صادق و واع 
ومستمدۃ من کتاب لا یأتیه الباطل من بین یدیه ولا من خلفہ. فإِن ما جاعت به الشریعة 
الإٰسلامیة من الضوابط و القوانین الاقتصادیة و امالیة فإنھا تقدڈم صورا اُشمل, وأٌبعادا اُعمق؛ 
و أفکارا آغزر و أصوب فی سبیل الحفاظ علی حقوق جمیع شرائح اللجتمع نی کنف العدل 
والمساواۃ وبناء عليه فقمت بترجمة ھذہ القالة إلی اللغة العربیة للمساہمة فی تعمیم نفعھا بین 
قراء العربیہ علماٗبأُننی لم یفتنی التعریج علی الترجمة الاُردیة کلما مست ال حاجة إِلیھا۔ 

وأتقدم بالشکر الجزیل لأستاذي اللکرم فضیلة الشیخ المفتی محمد تقي العثمانی - 
حفظہ الله تعالی - حیث سمح لی بترجمة ھذہ القالة عندما طلبت منہ الإجازة وشجّعنی 
علی ذلك غیر مرۃ بل وأولانی شیٹا من الاھتمام والعنایة کلما راجعتہ. 

الله نسٹل ان یتقبل منا جمیعاً صالح الأعمال. 

عبد الی الشترالمي 
خریج ومتخصص ف قسم الدعوۃ والارشاد 
بجامعة دارالعلوم کراقٹی 
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الحمدلله رب العا مین والصلاۃوالسلام علی سیدنا ومولانا حمدوعلى آلە ا 


وأصحابه أجمعین؛ وعیلی کل من تبعھم بإاحسان إلی یوم الدین امائئد 

فاصبح الاقتصاد المعاصر نی أیامنا یرزح تحت فکرۃ مادیة لادینیةہ خالصة 
واغلة فی العادیةہ بحیث لا قسمح للمفاھیم الدینیة بالعدخل فی النظریات وا حلول 
و البرامج الاقتصادیةء و ذلك علی أساس أُن الاقتصاد خارج عن نطاق الدین ء مع 
ان الظرافة تظھر و الغرابة قد تغمرنا عندما تنجد ان کل دولار مکتوب عليه هذہ 
العبارۃ ((نحن علی ثقة باللہ)) (( ؛٭ى:؛ ))٠١ ١١ ۷٥‏ ولکن عندما یأقی دور رسم 
خططہ و وضع استراتیجیات لکسب الدولار أو توزیعه أو إنفاقه فحینئذ یرتفع 
الاعتماد عن الله ء وتنفصم عری العقة به ء وینفصل الأمر عنهہ لیحل محله 
اعتماد وثقة مرتحکزۃ علل تصورات البشر النابعة من جملة نزعات و قیاسات 
شخصیة محضةء وعليه فیبرز نی ا مظھر العام أُن اللہ تعا ی لا صلة لہ بالأأذثشطة 
الاقتصادیّة إطلاقا!!! 

ھذاء و لعله للمرۃ الأوی بعد الأزمة ا مالیة ال حالیة وما یشھدہ العالم من 
حالة احتضار اقتصادي علی کافة الأصعدۃہ فی حین أن الجھات ا لمتعددة تتقدم 
باقتراحات و حلول کثیرۃ ‏ حل المشکلة أُنٌ ((المنتدی الاقتصادي العالي)) 

٣٥٢٢۷۶٢[‏ ء1٥٥٥٥٥2‏ ا٢٥۷۷]‏ تقدم بدعوۃ إلی ممثلی الأدیان لعقدیم اقتراحاتھم 

کخطوۃ نی إعادة قشکیل النظام الاقتصادي علی أساس قیم؛ ومبادئ صالحة 
وافکار تد و تاضَچة 

ومن ھذا المنطلق قستحق ہذہ ا مبادرة والدعوۃ الجدیرۃ بالغناء إ ی کامل 
الععاون و الدعم من جمیع الدوائر وخصوصاً الدینیة منھا۔ وأنا کأدنی طالب فی 


أسباب الا زمتامالیت ی علاجہا ت07 
جال الدراسات الإسلامیةہ و تا ا مالیة والاقتصادیة منھا أوڈ ان أُسلّط الضوء 
علی بعض التقاط الأساسیة والمھمات ا لمحوریة الملستمدة من صممم التعالیم 
الاقتصادیة الإسلامیة التي اأعتقد بمنتھی الیقین و العقة اُنھا تحمل من الأھمیة 
اُقصاها و أبلغھا وأعلاہاء وذلك فی نطاق ضرورۃ البحث عن حلول للمشاکل 
الاقتصادیة الراهنة ء ولا بد من توضیح نقطتین ھنا قبل اُن أواصل الکلام ء وھما : 
الأُولی : عندما نتکلم عن مبادئ التمویل أُو الاقتصاد الإٰسلامي يُفترض عموماً اُن 
علماء الإسلام إنما یؤکدون علی ھذہ ا مبادئ لعلبیة الحاجة الدینیة فحسب ؛ 
وبتعبیر آخر قد یطغی تصور ان ھذہ ا لمبادیئ إنما تتعلق بالمسلمین فقطء و لیس 
للغیر فیھا من فائدۃ تذکر و بدیي - طبعاً - خطاأً ھذہ الفکرۃ والتصور ء لاشكَ 
ان للاإسلام نظاماً عقدباً 1 لا ییکن بدونه ان یستفاد علی الوجہ الأتم من 
الإسلامء ولحن أحکام الشریعة الإسلامیة التی تتعلق بالشؤون الاجتماعیة 
والسیاسیة والاقتصادیة فإن الفائد ة العائدۃ فی المجالات ال مذکورۃ لیست مقصورۃ 
علی المسلمینە ولا منحصرۃ فیھم فقط. بل إنھا تضمن الصالح العام و الفلاح 
الشامل للبشریة جمعاء دون تفریق. 
النقطة الغانیة : ہي ان ما سأطرحہ فی کلامي هذا قد هُستشعر منە فی ھذہ 
البیئة التی سیطرت علیھا الأفکار الاقتصادیة العقلیدیة أَتّھا اقتراحات انقلابیة 
غیر عادیة وطریفة شکلاً ومضموناء ولعکن لو کنا جادین بصدق فی البحث عن 
إصلاح شامل فی الأنظمة الاقتصادیة ا حالیة التي ثبت بالتجریة و الملشاھدۃ فشلھا 
ما تشتمل عليه من اُسس واھیةہ فلا ینبغی أُن خاف أو نندھش من اي مشروع 
إصلاحي أو برنامج ترمیي یُقدّم علی طاولة المفاوضات و الاقتراحات: بشرط اُن 
یسخون صحیحاً مدعوماً بالأدلة القویة السلیمةہ و مرتخزا علی الاصول 
القویمة کی یتم العجدید و الإصلاح الشامل و الجذريء فإن الواجب یقضي وفقا 





سنا تالقاتانِ 
للطابع العالمي للاأزمة ضرورة أُن یخون العغییر شاملا فی نظامنا الاقتصادي 
ا حالیء ولا یحفی فیہ جرد التعدیل و التنمیق البسیطء أو التغییر الیسیر ؛لأن 
نوعیة الأزمة المطروحة قد اأخذت شکلاً عالمیل ولم تبق مسألة محلیة أو إقلیمیة ء 
وھذا ا حجم الکبیر للأزمة یستوجب تبدیلاً واسعاً فی حقل النظام ا مالی العالمي 
الحالی. و أما محض ا حلول الجزئیة و الترقیعات الطفیفة فإنھا لا قسمن ولا تغنی 
من جوع؛ ولا نجني من وراٹھا شیا 
لذا فنحن بحاجة ماسة إلی إصلاح نظامنا الاقتصادي فی ضوءخطط حکة 
ومنضبطةہ تلبي حاجة الواقع من جھةہ وتتکل ف جهھة اُخری علی القیم و المعاییر 
ا حقیقیة فی إطار الأأصول وا مبادئ الضامنة للاْصلاح العادل وا متوازي 
والْحَصّن من جمیع ما یمحن أُن یصیبه من عدوی الاضطرابات من الأزمة 
ا حالیة والفساد الناجم عن سوء العقدیر و التخطیط. 
والذي شجعنی على تقدیم مثل هذہ الاقتراحات نی ھذا المنتدی فی الحقیقۃ 
هو ما باح به رئیس منتدی الاقتصاد العالی في اجتماع ال منتدی السنوي السابق؛ 
و خصوصاً کلماته ااعالیة: ۱ 
و قد وصلنا الیوم إلی منتھی النقطة الأخیرۃ التی لم یبق لنا 
بعدھا سوی خیار واحد. وھو إِمَا التغیر الجذريّء أو مواجھة 
انحطاط متواصل مآلە الزوال والانھیار والمشاکل التی لاحد ٹا" 
وقد ثبت أُن التغییر لا مفر منه ولذا فینبغی أُن لا یعحون اي تصور للتغییر 
و العبدیل خارجاً عن نطاق دائرۃ العفکیر التاضج الي؛ الواعي المنضبط بالقیم 
الشریفة والاصول القویمة والغایات العبیلة ثم إِن مقالتنا التی نرید طرحھا علی 
مسامعحم الآن لایمخن ان نستوعب فیھاجمیع تفاصیل لعملیة الاإ٘صلاح 


أسباب الا زمتا لیت علاجھا 


ا ملطلوب فی نظامنا ا حالی غیر أُننا لن نتوقف عند هذا سا حا 
التقاط الاسایة التی تمھد للتحلیل ا مثمر والدراسة الجادة۔. 


اقتصاد السوق والتوزیع العادل 
( ٥٥۷ا‏ ط١٢٢:٦ٴ0‏ ٢۶ا )۷۷۵٢۲۴٢ :١۱١٥۷ 3٥۹‏ 

إِن من جملة المبادئ الاأساسیة التی أکد علیھا القرآن الکریم؛ فیما یتعلق 
باللقاصد المرجوٰۃ لأي نظام اقتصادي کانء هو توزیع الثروۃ المنتجة فی المجتمع 
وفق طریقة عادلة مستقیمة حی لا تعون الثروۃ خُکراً عل البعض د 
البعض, یقول القرآن الکریم: الگ لا عون دولَة تن الخیبَاء ملع 14الحشر:۷] 

ومن هذا المنطلق یجب الاہتمام البالغ بأولویة هذا المبدا الأساسي و البند 
الساميء وإیلائہ الحجھود التی بستحتھا حین العأسیس لأي نظام للأُنشطة 
الاقتصادیة هذا. وقد مل کثیر من خبراء الاقتصادیین ال مسؤولیة الکاملة 
لاقتصاد السوق 8٥٤ 2٥٥٦٥٥۷(‏ ۲٥۸۸ء‏ و اتھموہ بالتحیّز؛ والتوزیع غیر العادل 
للثروۃ فی العالمہ وعلی الرغم من کل هذاء فقد ثبت فشل نظریة الاقتصاد امخطط 
(الاشترايی) (٭٭٭٥٥٥٥٤‏ ٥۸۸۰٥ام)‏ من قبل معارضي اقتصاد السوق غیرأن الحقیقة 
التی تبقی ماثلة للعیان ان الاعتراضات الواردة علی اقتصاد السوق ( ۱۸٥:٥٢‏ 
۷ئ) لم تکن نغاطفئة یاسرھاء ولاھدراً کلھا. وکان من المفروض علی انان 
اقتصاد السوق(۷۷٥٥٥٥ )0۸9٥٥٥٥‏ ء و المدافعین عنه ان یعیدوا النظرتمحیصأً و 
فحصاً فی نظامھم للقضاء علی العوامل الساسیة التي ساہمت بشکل مباشر أو 
غیر مباشر فی التوزیع غیر العادل للروۃ. 

بید اُن ال أُسوف لە کثیراً أُئّہ قد عمد أنصار اقتصاد السوق ( ۸۸٥٥٥٥٥‏ 
۷م)) إ ی اإظھار الملسرۃ والابتھاج عندما فشل الاقتصاد الملخطط (الاشتراي) 





۸ انت تَالاعَتان 





فی الممارسة العملیة و زعموا فی تصورھم اُن هذہ المناسبة انتصار و نجاح ہم فی 
الجبھات السیاسیة و الاقتصادیة علی حد السواء حی إِن ذشوۃ الفرح ہما ظاھرہ 
الانتصار بعد سقوط النظریة الاقتصایة الاشتراکیة قد ذھبت بالبعض إلی درجة 
الإعلان فی ماس واندفاع أُن نظامھم هو البدیل ا حتي الاأول و الأخیر ولم 
یقتصر الأمر علی هذا ا حدہ بل إن ھستیریا الفرح قد عبثت بالبعض أیما عبث؛ 
وأفضت بھم إلی الخروج عن نطاق الواقع والعلم إلی نطاق الرق و التعکھن 
والتنبؤ بن لیس من الاإمکان ان یعکون ٰذا النظام من عدیلٍ ولا مثیل ولا 
بدیل ء ثم ان هذہ الإثارۃ والولولة والاندفاع و الإھاجة قداأدت إلی لفت الأنظار 
نت ا حقیقة والتغاضي فی شأنھاء و التسترعی ان بعض جوانب الاشکالیات 
المطروحة و الانتقادات الموجھة ضد نظریة اقتصاد السوق ا حر لم تکن في 
معظمھا ناشثة من فراغ أُو واردة علی غیر اأساس؛ لأن نفس الفجوات ال ٰائلة 
الرھیبة لا تزال قائمة و مستمرۃ فی کل مکان بین فقراء العالم وأثریائہ حتی بعد 
انھیار النعظریة الاقتصادیة الاشتراکیة. 

لا شك أُن الرفض الباث للدور الطبعي الّذی تؤدیھا قوی السوق (العرض 
والطلب) فی تنظیم السوق کان من أفدح الاأخطاءء و لعحن کان یجب إخضاعھا 
لقیود صارمة و حدود معینة حق تنضبط بھاء وتعمل بطریقة شفافة و عادلة 
تفضي إِلی مایة مصالح البشریة جمعاءتلقائیاً فی کنف العدل و الإنصاف؛ وعلی 
الرغم من ان الدول الرأسمالیة قد فرضت بعض القواعد و الضوابط علی عناصر 
العرض و الطلب فی السوق ء و لکنھا ما زالت قاصرة عن حد الکفایة إلی ما 
تحتاج إِليه مفاھیم الإصلاح نی ذلكء ولا یعحفی الترکیز علی جرد النمو العددي 
فقط عند العفکیر فی قضیة تحسین أُي وضع اقتصاديء و کذا لیس من الکیاسة 
فی شیئ الاطمثنان و الرکون إلی سرعة دوران عجلة الانتاج؛ وقوتھا فقط بل 





ساب الأزمۃالالیتیعلاجھا ' 








الأھم من هذا ان تعحون العنایة موجهة ء و الجھود منصبّة فی بَوتقَّة إعداد نظام 
منصف و عادل بالمعنی ا حقیقی فی تقسیم الثروة و من خلاله یتم تلبیة احتیاجات 
الجتمع البشري بمختلف طبقاته و شرائحه بالعدلء وکان من الواجب لتحقیق 
ذلك ان تفرض علی عملیات السوق حدود وشروط مبنیة علی نظریات أبدیة 
سا ات ھذا المقصد لم یتم بعد فإن النتیجة أُن بالرغم من الضوابط المفروضة 
من ا حکومات: لا تزال الثروۃ التی تنتجھا الأسواق دُولة بین جملة من أُرباب الثراء 
والغی: حق ف الدول المتطورۃ مثٹل الولایات الأمریکیة المتحدۃ ء وها ھو ذا 
جي ولیام دوم ھوف ٥٥٥۸ 00٥1001101‏ اا۷ 6] بسرد علینا ملخص ما ترتکز 
عليه عملیة توزیع الٹروۃ فی الواقع الأمریسحي: 

''لِن الثروۃ فی الولایات الأمریحیة ترتحکز بشکل کبیر 

فسبیاً فی ید قلیل من الناس ہ وفی عام 2007ء کان یملك 

واحد با مئة من الطبقة الغنیة ذسبة۸34,6 من جموع ٹروۃ 

امجتمع و اما الج اِلفائية فکانت طف اض جات الاغال 

ال(داریة و المھنیین وا حرفیین وأُصحاب التجارۃ التيی تمٹل 

۹ تملك ۸50,5 من مجموع الئروۃ و معنی ذلك ان نذسبة 

۰ من الشعب ( المتکون من الطبقتین السابقتین) تملك 

فسبة 7۸۸۰ من الثروةہ وأما النسبة الباقیة من مجموع الثروۃ 

و سي۸۱۱ فلبقیة الشعب من عامة الناس (لأی عمّال 

وأأصحاب رواتب) و فسبتھم تصل ال ی 7۸۰ فی المئة. أما لو 

قصرنا مفھوم الثروۃ علی الال وحدہ (أعني بإخراج القیمة 

المالیة للمنازل) و ما یبقی بھذا الاعتبار من الثروۃ ا مالیة 

الاجمالیة الصافیة فإن الطبقة الو ال مذکورۃ ا لمتمثلة فی١‏ 


کو ات 2 نان 
یرتفع منسوبھا من جموع الثروة من٦؛۶۳‏ و یصبح ما 
تملکە منھا ۷٢٢١‏ ب0 
من الواضح أن ال حال فی الدول النامیة وغیر ا متطورۃ غنیة عن البیانە اذ 
انھا تمر بأسوء الأأحوال. 
و عليه فیحتاج ھذا العظام الملختل الخارج عن نطاق العدل إلی الإ٘صلاح 
عِل أُساس المفاھیم ذات العلاقة. 
إِن العالم بأکملە یتلم و یئن من الأزمة ا الیة ال حالیة وقلّما شعر الداس 
اُن هذہ الأزمة فی ا حقیقة إنما ھوأزمة واجھتھا بصورۃة أساسیة الطبقة الثریة 
من البشر الذین کانوا یلعبون بالٹروۃ ا مائلة کیف ما شاؤاء و یتصرفون فیھا 
کما بحلوهھم؛ و فجأأه قد تراجعت مداخیلھم؛ و اُصیبت باتخفاض حادہ. و أما 
الطبقات الفقیرة والمحرومة فإنھم لم ینفکوا عن العیش تحت أزمة دائمة فی 
جمیع الأوقاتہ و لم ین أحد اھتم بشأنھم أو بکی مہ و لم یتفق ان یقبل 
اُحد وضعھم عل أُنە أُزمة عالمیة و ذلك ان ثروۃ الأغنیاء کانت فی أوج سرعة 
الازدیاد و الدمو فأئی مم اُن بستشعروا معاناۃ الطبقات التی طحنھا العوز 
والفقر و أُنھکھا ا حرمان آنذاك ؛ وانما تم الاعتراف بالأزمة أُنھا أُزمة 
عندما بلغ السیل الزِە و رأوا شبح الانھیار کھامة تصدی علی دیارھم عل 
الرغم من أنھم لم یواجھوا المجاعة مثل ما یواجھھا الفقراء فی حیاتھم 
الیومیة غیر ان الذي فسجلە ھنا علی الکل بدون استثناء ان مشاکل الفقراء لم 
تجلب انتباہ العالم و اهتمامه بھا و إلیھا کما حدث وعرف مع الأزمة ا لمالیة 
ال حالیةہ فعلی الأقل ینبغی لنا اُن نشعر بآلام الآخرین ومصائبھم. وأن نغتنم 
.5٠۲۸(‏ ۷۷۰۲/۸۷۷۰۰3۵۱۲۴۵ م /٤٠٢٥١٢٢3٥٥اں۷۸۷۲۴/٤۔٣۷.۶ج8٥اہن٥٠//:م٢۶٢‏ (1) 


.2003 ٥٥حاہ٥‏ ء0 ۵3۲۶0مں) 


أسباب الا زمت‌الالیۃ ی‌علاجھا ._ 
ھذہ الفرصة لدراسة ما ہو الخطاً الأُساسي الموجود فی نظامنا ا مال الذي أوقع 
الجزا الأکبر من سکان العالم چ۴ فقر دائم و جعل الُ٘غنیاء یو جھون 





من ھذہ الزاویة: 

من المعلوم أُن عناصر العرض و الطلب فی السوق (قوی السوق) تلعب 
دوراً حیوپاً ذا أھمیة عالیة فی اقتصاد السوق؛ شریطة ان ثیشّر ظا فرصۃ العمل 
وفق الطریقة الطبیعیة السلسةةہ غیر انتا نجد فی نظامنا ا حالی عوامل کثیرۃ 
قساعد علی تھیئة مناخ یوفر فرص الاحتکار للاُغنیاء و المتمولینہ و تعرقل 
الوظیفة الطبیعیة لعناصر العرض و الطلب فی السوقء و بالتالی تحرم ھذہ الآأخیرۃ 
من العوصل إلی توازن حقیقي؛ و ھناك بعض العوامل الأخری التي تنشؤ آلیة 
مصطنعة فی وظیفة قوی السوق (اُی عناصر العرض والطلب) ولا تمثل انعکاساً 
حقیقیاً للاحتیاجات الاقتصادیة ء بل اِنھا قساھم فی اإحداث الاضطراب فی سیر 
العملیة الاقتصادیة ال حقیقة لااکثر و لا أُقل. 

وخلاصة الکلام: اُننا بحاجة إلی جموع من القیم والمبادئ التی تؤدي إلی معالجة 
الُخطاءالأساسیة الموجودۃ فی نظامنا ا لحالی للاقتصادہ والقضاءعلیھا بأسرع ما 
یعون ؛ لذا فسوق لحم الآن طرفاً من الکلام حول تلك القیم والمبادئ. 


دافع الربح و الطمع )٢٥۱٢٠٢ ۷۸۷۸۰۱۷۶ ٥ؤ 6۲٥٥0(‏ 

فی سیاق تبیان هذا المبداً فستفتح الکلام بفقرۃ فی غایة من الرشاقة . 
تعنی ببیان حقیقة ا مال علی لسان الزمام الحسن البصري رم اللہ تعالی - 
اھر غلماء 7 الأول ا مجري الإسلائي ۔ وہی: 


۸۷( ات مان 
"'بئس الرفیقان الدینار و الدرہم* لا ینفعاكھ حتی 
یفارقاكد''''' 

علی الرغم من وجازۃ ھذہ الکلمات إِلا اُنھا تحمل بین طیّاتھا تصورین 
أُساسیینء ما من الأھمیة غایتھا فی الأأخذ ہزمام الاأُذشطة الاقتصادیة نحو 
الاتجاء الصحیح. 

الأول منھما: هو أُنٌ ا مال لیس مقصودا بالذاتء بل ہو وسیلة لتحقیق 
أُھداف ومقاصد مخصوصۃ. 

وأما الشانی : فإن ا مال فی حد ذاته لا بحمل افادیة ماء بل اإنما تظھر عائدتہ 
عند ماینفصل منكء و ینأی عنك لعتوصل بہ فی تحقیق مطلب شخصي کأن 
هُشتری به شيء ینتفع به. 

والآن اسمحوا لي أُن أُناقش ھذین المفھومین من خلال خلفیة الوضع 
الاقتصادي ا حالی. 

برغم أُن سیاسة عدم العدخل ا حکوي فی الشؤون الاقتصادیة (حریة 
العجارۃ) ۴٥۱۲٢(‏ ۶٥9ةاھا]‏ لم ربق ھا کبیرمعی حق ق الاول الرأسعالیة أیضَا 
وأُما حافز الربح ۷۸٥8۷٥[‏ ٢اا٥٥]‏ فله أھمیة حیویق و دخل کبیر نی اقتصاد 
السوق(۷ ٥٥٥٥٥ء٤‏ ٢۸۸۲ء‏ فإنه لو لزم حدودہ ما کان ناك مشاکل؛ و لکنه فی 
الواقع العملی أُصبح معناہ ]۲٥۴٢ ۸۸٥١:۷٥[(‏ فی اکر من انان و گنت اکر 
ما یمن من الثروة و ا مال بمنتھی ا حریة الملطلقة التي لا بحدھا شيءء و لو کان 
ذلك علی حساب مصالح الآخرین؛ و قد فشلت جیع القیود القی سعت 
حکومات کثیرۃ لفرضھا فی إحداث فارق مرئی أُو حسوس بین دافع الربح و بین 


الجشع للثروۃ. 


)٢(‏ الذھبی ء سیر أعلام النبلاء: ٢١۷٥/٤‏ (البیروت) 


ساب الأزمۃللالیۃ ی‌علاجھا کا مرن 
وعليه فإن لم یحن للانسان أیة مقاصد روحیة ینشدھاء أُو ضوابط 
اُخلاقیة یتقید بھاء فعندھا یعد دافع الربح [۸۸۰۸۷۷ ٢۰م]‏ القوۃ المحرکة 
للاقتصادہ وبالعالی یتحول ھذا الدافع للربح إلی المقصد الأول وا حدف الاساسي 
للحیاۃہ ویصبح الافسان دائم الفکرۃ فی تراحم الثروة ما استطاع إلی ذلك 
سبیلاً دون العفات إلی حسن الوسائل وقبحھاء و علی هذا النسق یصیر الإنسان 
فریسة للطمع والجشع لا یسعدہ بعد ذلك إلا الاإیغال والزیادة نی إحصاء عدد ما 
یملك من القطع العقدیة والأوراق ا لالیة متغافلاً ومتجاھلاً عما یمحن ان 
یستفید من وراٹھا فی ا حقیقة و یقول القرآن الکریم فی مثل هذا الشخص 
و(وَیلُ لِكُی هُمَرَ لُمَوو . الِي كََمَ مَالَّا وَعَدَمَه > [سورۃ اطمرۃ. الآیة: ]٢۸‏ 
فإن أُصبح إنسان فریسةً ۔مثل هذہ الأہواء والاطماعء و بلغ بە حرصه إلی 
ھذا الحد من الجشع فلا یملاُ فاء شيء من الثروۃ قل أم کثر و لا یروي ظمأہ 
فی الزیادة مٹھا ومعھا وتحدیسھا شيءہ فتراہء لا یححف عن العفکیر فی 
اإشباع رغبة الاستزادة من ا ما ل و الثروۃ و المقتنیات سواءکان بطرق مستقیمة 
و وسائل عادلة أو بعکسھا حی یبغته الأجل ء و بیخرج من ھذا العالم تارباً ما 
وراءہ من ثمرات السنین والایامہ وملك عظیم؛ ومال وافر عمیم لمن خلفه 
من الورثة وھا هو ذا القرآن ینبئنا عن ھذہ ا حالة ء ویصوّرھا لنا تصویرا 
دقیقاً حیث یقول عز من قائل: لف(الْهحم القَکاثُز حَبی زرُرتُمْ الْمَقَابِرَ4 [سورۃ 
الکاٹر: الاّیة۱٤]‏ ویقول نبي آخر الزمان محمد المصطفی صلاة ربی و سلامه 
عليه: "لوان لابن آدم واواسن ذضوالاخت ان یعکون لە وادیان: و لن یملا 
فاہ إلا التراںە ” 
لاشك أُن جمیع الأُنشطة الاقتصادیة إنما تظھر فی حیز الوجود بسابقة تدفع 


(۳) صحیح البخاري: کتاب الرقاقء رقم ا حدیث .)٥٦٢٦٦(‏ 


للحصول علی أي نوع من أنواع الثروۃ. وعليه فإن الرغبة المشروعة لکسب 
انان :ال ار وت فا لاحات نسائل فاالالہسے ممر الا سشست 
ولحن الجشع المذموم هو الذي بحجب عن رؤیة ماوراء الرغبات الذاتیة و الأنانیة 
للمرہہ ویمنع من العمییز بین الحسن والقبیح؛ و بین ا حق والباطل. 

ثم إن ال حیاۃ فی نظر الإسلام لیست منحصرۃ فی ھذہ الدنیا فقطء بل هناك 
حیاۃ أخری تلی هذہ الحیاقہ فیھا تتم الحاسبة الشاملة و العادلة علی ما فرط فی 
ہذہہ والطمع و ا جشع ما یضر بتلك الحیاۃ ضرراً کبیرا۔ والّدی ینبغی لکل بشر ان 
یعحون الفوز والنجاح فی تلك ال حیاۃ الدائمة ھدفه الأصل من وراء جھودہ فی 
ھذہ ا حیاۃ الدنیوی ولکن حق لو نظرنا بمنظور ھذہ ا حیاۃ الدنیاء وأغفلنا 
جانب ال یا الآخرة فإن ھذا التوع من الطمع لا بجلب ھا نفعاء حق فی ھذہ 
الحیاۃ الدنیاء وذلك لوجھین: 

الأول: ان ہذا النوع من ال جشع یداعم حب الذات وامغالاۃ بھا إلی درجة 
ان یتحول معھا ذلك ا حوس و الجشع إلی أنانیة دائمة و متأصلة لا صلة ھا بصالح 
اللجتمع العام وتلك الأنانیة من شأُنھا ان تحرم المجتمع من حقوقہ فی المصالح 
الجماعیة المشترکةہ بل تلغیھا و تھملھا إلی حد حسبانھا مما لا علاقة لە بالشأن 
العامء و لیس ھذا فحسبء بل إِنھا من شأنھا أُن توقع الإنسان فی مصیدۃ حب 
الاستزادة من الثروة و تغرس فیه فکرۃ تحقیق الارباح الطائلة و لو علل حساب 
الإاضرار بالمجتمع. 

الغانی: علاوۃ علی کل هذا فإن هذہ الأنانیة و الجشع تطمس بصیرۃ صاحبھاء 
وتوقعه فی ضرب من الغفلة تنسيه ھذہ ا حقیقة : ان الٹروۃ نما وجدت لیتبلّغ بھا 
الإفسان فی قضاء شؤونە و مآریه و تکون تحت تصرفه و خدمته لا ان الإنسان 
خلق لیکون تحت تصرفھاء و فی خدمتھا. 


ساب الازمۃللالیۃ ی علاجھا ٰ 

ثم إن الغایة من ا مال و الٹروۃ ہي توفیر النعمة و الراحة وہ للبدن 87 
معا فإذا انقلب الملوضوء و أنفق الإفسان راحتہ و استقرارہ فی هذہ ا حیاۃ فی سبیل 
ما یتطلبه ازدیاد ا مال من تعقیدات وأُتعاب و مشاقء فَإله یفوّت نفس الغرض 
النشود لاکتساب الال لأن الافراط فی طلب الال والاستزادة منه یذھب براحة 
الحیاۃ و نعیمھاء و یھدر ا لحقوق الجسدیة و الروحیة التی کان من المفروض ان تنعم 
با مال و ترغد ب لا أُن یرغد ا مال بھا و ینعم ء مما من شأنه اُن یبتر الحیاۃ من کل 
ماینتفع بہ من الوسائلء و یلغي دورھا لیعیش الافسان فی قلق وتوتر دائم لأجل 
ا مالہ وا ی ہذا المعنی یشیر قول اللہ سبحانہ وتعا ی: فلا تُعْجِبْكَ أَموَالهُمْ وَلا أَْلانْمُمْ 
نَا رید الله لِيعَدَهُمْ بِهَا نی ا َء انی وق أَنْفْسُهُمْوَهُمْ کافزُونَ)ە [التوبة: ]٥٥‏ 

و جملة الکلام ان شرور ا لجشع و أضرارہ واضحة تماماء لاپستحسٹھا أحد 
من الناسء و لا یثنی أحد علیھا خیراء و لا علی أصحابھاء و لعحن المشکلة مي 
أنه لا أحد یعترف بأنه جَهِمٌء أو ان مصدر أفعاله و مستندھا ہو الجشع؛ ومن 
ہنا تظھر ا لحاجة إ یل تعریف الجشع و تحدیدہ إذ إِنه قد ثبت ان جمیع المشاکل 
تحمن فیه ء وذلك لأنہ مصطلح مبھم قد یفسر بطرق ختلفة وفيی بعض 

الأحیان قد یعحون الجشع نفسہ یخترع ف نفس الافسان تفسیرات للجشع 
وا حرص ہما قد پُصوٌر للمبعلی بہ أنہ فی مأمن منهہ وقد بدا لنا ظاھراً أنه 
لایسعفی جرد ذم هذہ الفکرۃ وإدانتھا منع هذا الشر و دفع هذا الخطرہ بل یجب 
اأُن یحون ھناك بعض القواعد الجادة وا لمبادیٔ الفوریة والقویة التيی تنظم 
موقفناء وتجعله خاضعاً للقوانین حقی یتم بھا القضاء علىی ما یمحن ان ینجر 
: ےت او علی الأقل یخفف منھا ون أُحد ھذہ ا مبادئ اظامّة ہو معرفة 
حقیقة النقدہ ومن هنا تق أهمیّة الشق الغانی من الکلمة التی قاظا الإمام ا حسن 
7 رمہ الله تعا ی: والتی تدعونا ای العفکر والتدبر۔ 








آپ تالقامتان 
حقیقة ا مال وطبیعته (۸۸۰۱۸۰۷٢ہ )۲٦ ٦٥د٤ ٢٢‏ 
یتبدی لنا من خلال ما اُوردنا من کلام الحسن البصری فکرۃ ثانی و مي 
ان العقد باعتبار ذاته لا یحمل من جوھریة حق الانتفاع ا فمنة قرع 
الأهمیة وِهٰذا لا یفیدنا ما لم یفارقناء یعنی یعنی ان فائدتة إنما تظھر عند آدائہ 
سوراس او رتس می تھا لا شی اھت ان هو 
الحض من إیچاد النقد و کونە آلة للتبادلء ومقیاساً للقیمة والا فمجرد النقد 
وحدہ لایحمل أیة فائدة. وبسبب إغفال وإھمال ھذہ الفکرۃ المھمة قد واجه 
2 9 
والنظریة الدقیقة لیحصل لنا تصور کامل ها۔ 
اتفق 7 الاقتصاد الحدیث علی نقطةء وہی ان النقد هو وسیلة للتبادل 
ومقیاس للقیمة ولکن حسب دراست المحدودةۃ واطلاعي القاصر لم یکن 
هناك اُحد ناقش ھذا الفھوم من منظور فلسفی اقتصادي عمیق ببسط وتفصیل 
اکثر من الامام الغزالی - رمه الله - (وھو فیلسوف عبقري من أُجیال القرن 
الحخامس امجریي) ومن الجدیر أُن أُقدم تحلیله ھذا بنصه وفصه حیث یقول : 
"من نعم الله تعالی خلق الدراہم والدنانیرں وبھما قوام 
الدنیا۔.. وھما حجران لا منفعة فی أُعیانھماء ولعکن بضطر 
الخلق إلیھما من حیث إِن کل إفسان محتاج إلی أُعیان کثیرۃ 
فی مطعمہہ وملبسہ وسائر حاجاته وقد یعجز عما بجحتاج 
إليه... ویملك ما یستغنی عنه فتعذر المعاملات جداأ 
فافتقرت ھذہ الأُعیان التتافرَ التیاعدة إل سط یھنا 


بححم عدل من کل واحد رتبته ومنزلعہ حتيی إذا تقدرت 


أسباب الأزمۃالالیتی علاجہا 


المنازلء وترتبت الرتب علم بعد ذلك اللمساوي من غیر 
الساوی....فخلق اللہ تعا ی الدنانیر والدراھم حاکمین 
مظن تح سا الال سی گار الاموال ای 
وإانما اُمعحن التعدیل بالتقدین إذ لاغرض فی أُعیانھماء ولو 
کان فی أُعیانھما غرض رہما اقتضی خصوص ذلك الغرض 
فی حق صاحب الغرض ترجیحأ ولم یقتض ذلك فی حق من 
لا غرض لہ فلا ینتظم الأمر فإذن خلقھما اللہ تعا ی 
اعارضیا' الاییٰہ بررکونا حاکن ین- الأموال 
بالسنی ولک ای رض السل سنا ال سائر الآقیاء 
لأنھما عزیزان فی أُنفسهماء ولاغرض ف أُعیانھماء ونسبتھما 
ان سال الاعوال سار احا سن لھا فکانعلاہ کل 
شيءہ لا کمن ملك ثوبا فإنه لا یملك إلا العوب فلو احتاجح 
إلل طعام ربما لم یرغب صاحب الطعام فی العوب لأن 
غرضہ فی دابة مثلاً فاحتیج إلی شيءء وھو فی صورته کأنه 
لیس بشيءء وہو فی معناہ کأنہ کل الأشیاء والشيء إِنما 
قستوي پسبتہ إلی المختلفات إذ لم تکن لہ صورۃ خاصة 
بقیدھا بخصوصھا کالمرآۃ لا لون ماء وتحکی کل لون؛ وکذلك 
النقد لاغرض فیهہ وھو وسیلة ای کل غرض.... 

فکل من عمل فیھما عملا لایلیق بالححکم بل بخالف الغرض 
والمقصود با حم فقد صفر نعمة الله تعالی فیھماء فإذن من 
کنزھما فقد ظلمھماء وأبطل ا حکمة فیھماء وکان کمن حبس 








وکل من عامل معاملة الربا علی الدراہم والدنانیر فقد 

تفر النعمةء و ظلم لأنھما خلقا لغیرھما لا لنفسھما إذ 

لا غرض ٴق عیھنا فإذا اتجر لق عیتھنا فقد اذیا 

مقصوداً علیل خلاف وضع ال حکمةہ إذ طلب النقد لغیر ما 

وضع لہ ظلم.... فأما من معه نقد فلو جاز لە ان یبیعه 

بالنقدہ فیتخذ التعامل علی النقد غایة عملہ فیبقی النقد 

مقیدا عندہ وینزل منزل المکنوز و تقیید ا حأحم؛ 

والبرید اللوصل إلی الغیر ظلم کما ان حبسه ظلمء فلا 

معنی لبیع النقد بالنقد إلا اتخاذ النقد مقصوداً لادخاں 

وھو ظلم۔*' 

والحق ان جمیع خبراء الاقتصاد الذین ظھروا بعد الإمام الغزالی  -‏ رمه الله 
- قد اعترفوا ان العقد (۸۸۱۵۸۶۷) وسیلة للتبادل (عہ3٦ء×١‏ ٤ہ )٥۸۶١۱۲۰‏ 
ومقیاس للقیمة (۷۵۱۷ )۱۸٥۵۰۷۲ ١٥‏ ومع الال زرل ات اکثرھم لم 
یتناولوا دراسة ھذہ النظریة علی النحو الذي یوصلھم ا ی نتیجتھا المنطقیة 
ا حتمیةہ حیث إِن ہؤلاء تجدھم یؤمنون بأن النقد وسیلة للتبادل ومن ناحیة 
أخری تراھم یصرفون النظر عن الفوارق الاساسیة بین طبیعة النقد (1۸606۷) 
والسلعة (البضاعة) (8۷٥ہ۹٥١٢٣۲)ء‏ ویتعاملون مع الدتقد علی ند سلعة والآن 
فسوق لم الفوارق الُساسیة بین العقد )۸۸٥۸6۷(‏ والسلعة (ل00018٥۸٥٦6)‏ نی 
العقاط التالیة, 
(١(‏ لا توجد فی النقد منفعة حقیقیة من حیث إِنه لا یمکن استخدامه 

مباشرة فی تلبیة الاحتیاجات الاإفسانیة بل إِنه یستخدم للحصول عل الاشیاء أُو 


)٤‏ إحیاء العلوم : ج٤‏ ص ۸۳" مطبوعة ببروت 9۹9۷ ۱م 





اباب الأزمتللالیۃ ی علاجہا 


ا لخدمات فقطء وق جانب آخر فإن السّلعة ))0٥۸٥۸٥۷(‏ تتصف بالنفع 
ا حقیقی فی حد ذاتھا حیث یمن استخدامھا مباشرۃ دون مبادلتھا بشيء آخر 

(؟) یمکن ان تحون السلع من نوعیات وأوصاف حختلفة نی حین ان 
العقد (۸۸۱۸۸۰۷) من اي نوع کان لا یمیکن إلا ان یکون نفات للقیمة 


ووسیلةً للتبادل فحسبء فلذلك فإن جمیع وحدات التقد من مقدار واحد 
تکون متساویة مثة فی المئة فتتساوی قیمة عملة الألف (1000) القدیمة 
الحلِقة وقیمة عملة الألف الجدیدۃ والیدة. 

(۳) ان البیع والشراء یخون فی السلع فی شيء مخصوص ومعیّن مثلاً اِن 
((ألف)) قد اشتری سیارۃ خاصة حیث یمن تعینھا بالٰشارةہ اُنھا ہي السیارۃ 
اللشتراۃ المتعیںةہ ووافقہ البائع علی ذلكء وفيی ھذہ الصورۃ یستحق المشتري 
(ألف) الحصول علی نفس السیارة ولا حق للبائع قسلیم سیارۃ أخری غیرھاء 
راضرقل مت قرہ عق رر کا ۷تیا انی فَابھا ناك 
والجودۃہ وعل العکس من ذلك لاتتعین الفلوس (العقد) )۸۸٥٥۷(‏ بالزشارۃ 
مثلاً إذا اشتری ((ألف)) شیٹاً من ((ب)) بألف روبیة معینق فإنہ لا بجب عل 
((ألف)) ان یدفع نفس الفلوسء بل بستطیع ان یدفع لە ألف روبیة غیرهاء 
وسواء کانت سکة واخدۃ أو فکكة. 

وبصرف النظر عن ھذہ النقاطء لا یمن فی نظر المنطق والعقل أُن یعححون 
النقد سلعة وذلك أُن الأشیاء تتوزع لی نوعین حسب التقسیم الاقتصادي. 


الأول:السلع الاستھلاکیة .)١٥۸۶۷0۲۵10۸ عہ١ ٥(‏ 
والغانی: السلع امنتجة (٥٥٥۱0ع "١۱۷۶۰‏ ں١٥۳۲).‏ 


ه ات ا 
والنقد لا یدخل فی واحد منھما إذ إِنه لا یستعملء ولا پستخدم بنفسه 
مباشرة لأنه لا یوجد لہ استخدام طبیعيی (۲۷ ا ٥091::٥ا)ء‏ وکذلك فھو لیس 
من الأُشیاء المنتجة (٥٥٥ہع‏ ٥۲۱۷ء‏ ںا١۶۲۱)‏ لأنہ بنفسےە لا ینتج تا 
وأما الذین عدّوہ من الاشیاء المنتجةہ فلیس لدیھم سواطع الدلائل وقواطع 
البراھین لاإثبات دعواہم. وقد لاحظ لودفیغ فون میزس (٥ا۸)‏ ۷۵۲ ع8۸٥‏ نا) (خبیر 
اقتصادي فی عصرنا هذا) بعد مناقشة واستعراض حججھم ودلائلھم ما یل: 
"'صحیح ان معظم الاقتصادیین یعدون النقد من جملة 
السلع المنتجةہ ومع ذلك فإن الدلائل وا حجج التي استدلوا 
بھا لإثبات نظریتھم غیر صحیحة وغیر صالحة ثم إِن ثبوت 
نظریة مًا کمن فی توجیھھا المنطقي والعقیء لا فی کثرۃ عدد 
مؤیدیھا وداعمیھاء ومع کل الاحترام والعقدیر لأساتذۃ الفنہ _ 
فإنھم غیر قادرین علی إثبات موقفھم فی ھذہ القضیة بکل 
صراحةِ ووضوج”“ 
ثم اظھر للصنف میله إی نظریة کینز )6)٥٥٥ ]6٥٥٥۷(‏ بن النقد لا یدخل 
فٍ السلع الاہستھلاكیة(:٥ہہع‏ 600))ء ولا فی السلع امنتجة ( ٤٠٥٢‏ ٥١۲م‏ 
9) بل هو جرد وسیلة للتبادل. 
وہمجرد ھذا الاعتراف ۔ أن النقد لیس بسلعة ۔ بجب أن تکون نتیجته 
ا منطقیة أنه وسیلة للتبادل فقط؛ ولیس من جملة ما یٔتجر فيه کسلعة وخاصة 
عند ما یتم مبادلته بقطعة فلس آخری من نفس النوعیةء ولا یعحون فی ھذہ 
الصورۃ تولید للاُرباح أُصلا إلا أُن یحون مبادلته بالسلع الاُساسیة.ولکن 





185[5) ٥٥٥٥ا 8٥٤ ٣٢٥۸۱۱٢۳‏ ۸۷۸۷۷۱۲۸۰۷ ۶ہ “۲٢ ۲٦٥۷٢۷‏ :8۸۰ ۷۵۲۲ 1۷۲سا (ہ) 
2 95 مم ,1980 ردزا|ہم ۱٥١۱3٥3‏ 


أسباب الأزمیالالیت و علاجہا کا ١ج‏ 
العدید من الاقتصادیین علىی الرغم من اعترافھم بأن النقد آلة للتبادلء لم 
یظفروا بالعوصل إلی نتیجته المنطقیة المعقولۃ بل إِنھم قبلوا ان النقد آلة لعولید 
اللزید من النقد علی ساس یوي. والظاہر أُن الإمام الغزالی  -‏ رمہ اللہ تعا ی ۔ 
ہو موجد نظریة ان النقد وسیلة وآلة للتبادلء وأنه لم یحن رائداً طمذہ 
العظریة فقطء بل هو الذي أوصلھا إلی نھایتھا المنطقیة وفسوق لحم طرفاً ما 
عق نا آ نک نات اص مر ای 

"وکل من عامل معاملة الربا علی الدراھم والدنانیر فقد 

صلفر النعمة وظلم لأنھما كُلِقا لغیرھما لا انفسھما إذ لا 

غرض ق عیسنا فإذا اظر ق عیتھا ئند ا كیا متضودا 

علی خلاف وضع الحکمة 0 

له اُن یبیعه بالنقد فیتخذ التعامل علی التقد غایة عمله 








١) 


فیبقی النقد مقیدا عندہ وینزل منزل ال مکنوز..... 
رعذا نیعت رجھا می الیعو:القائیة لہ الربا لان اغاماات آلزورة 
سواء کانت فی الدیون الاستخدامیة أُو الدیون التعجاریة ہي فی الحقیقة داخلة فی 
تجارۃ النقد ولیس ھناك بیع وشراء للسلع فی الواقعء بل ان الحصول عل الربا 
(الفائدة) إنما یعکون لأجل إقراض النقد فقطء وقد صرّحت معظم الکتب 
السماویة بحرمة الربا (الفائدة) بصفة عامة فأعلن القرآن الکریم حرمتھا علی 
وجہ ا لخصوص حیث قال الله تبارك وتعا ی : 
ہال دیق بَأَكُونَ الا لا َقُومُونَإِلَا گتا يَُو اي يَتَحبَقۂ 
اللشيْطَان مِنَ الْمَسٌ ذَلِكَ بِأَئھُ ُهُمْ قَالوا إِنمَا البَْمْ مکل الریَا 
وَأاَحَل الله الَّْْم وَحََمَ الڑیا)) [البقرۃ: ]٢۷٢‏ 


)٦(‏ الرحع السابق 


۰ ا م۸۱ سے 
یی پ1۹ ا 








يَمحَق الله الرّیوا وَیٔری الصَّدَثٰتِ) [البقرۃ: ]۲۷٢‏ 
(یايتَا الَِينَ موا اوا اللة ‏ درُوا مَا بی مِن الرّلوا اِن 
کنٹم مُومزیں (۷۸)) قَان لم تَفعَلُوا قَادَنُوا رب مّنَ الله 
رَسُول ان تبثم فلکم روس آموَالِحم لا تَظلِمونَ رَ 
تظلَون 7 ت 
وکذا قال الله تعا ی: 
انا الَوْينَ امٹوا لا کاکوا التزرا اَضَفَاقًا مُطِعَنَة او اٹٹوا 
اللٰة لَعَلَم تُغلِخُونَ ) [َآل عمران: ]٢۳۰‏ 
گنا ترسد الیوم فی الکتاب القدس من العھد القدیم ( (ط ۴ہ 0۱٥ ۲٥9٤2٥1٥٥٤‏ 


86) نصوص واضحة تدل علی حرمة الفائدۃ (الربا) والکف عنہ.و ہی کما یل: 


" ُ ثُقرض أَحَا پریّاہ رِبّا فِضّة اتا ام ان شَیْء ما 
تَا فرض 7- ىا''(سفر العثنیة ۷۸۷١ہ۱ہ؛: 0٥6‏ 19:23) 

ايك بِالْكتَالِء وَالْعَاِلُ ا ُقٌ: وَالْمُتَکلَمْ بالصدُقِ نی نیز 
وَالْتَكلمْ بالصَّدقِ نی قَلْبهِ طَكة لا بویا پاتا ًََ 
الرِفُوة عَل الَبَریء. الَدِي يَصْتَمْ دا لأيَترَعَرَعُ إِلی الد 
(سفر ال مزامیر ٥۸٥ا:‏ ۶ 1,2,5:15) 

'الْكثرمَالَه پالڑیّا وَالْمرَاتحةء فَِمَنْ َرّحَہ حم الْمْقَرَاءَ کل 
(سفرا فرالأمثال: :ہ۲۱۷٣‏ 8:28) 

'فَمَاؤزث قَلي 8ء رََسكَُ الْعْمَاءَ وَاللا؟ 
اخ ةَأخْدوَ اڑا گل واج من 
عَلَيْهَمْ كَدَاعَةً عَِيمَةً.''( سفر میا ١۷٥٥٥٥۷۱٥۸‏ 05:07). 


ََ ۰ 


۶ 


: 


- 
سک سے 
2 


أسہاب الا رت اطالیۃ ی علاجہا متا ۹۳ھ 
لع یْطط الڑیا وع يَأَحْذ مُرَاتتڈ 
وگ يَۂ عن ا ور وأَجْری الْمذل اق بین الإذضار 
َالإِنْمَانِء وَسَلَكَ فی ترائضی رَحَفظ اُخگاي لِیَمْمَل بالحق 
َهوبَارٌ حَيَاٌ يیاء يَفُول السَيّدُ الرّبٌ۔"' (سفر حزقیال) 
ا۶٥١‏ 08,09:18). 
"فیا أَحَدُوا الرَفُوۃ لِسَغاب الام. اُحَذتِ الرّبَا وَالْثرَاكىة 
وَسلَبْتِ أَقريَال بِالشلم وَتّیسیتی؛ يَفًُول المَيّدُ الرّتَ " 
(سفرحزقیال؛ ا۱٥۰‏ 12:22 ). 


)۔١س‎ 


١ 


تتضح من ھذہ الأأحکام الدینیة الأأصول الاتیة. 

(() إِن العملة من الطائفة الواحدۃ لا یقصد منھا التجارۃ کالسلع الاغابرة 
٥18 ٥(‏ ہ٥٥۸٥٥60)ء‏ ولا یجوز اکتساب العملة بالعملة نفسھا مباشرة فی الشریعة 
ولکن یجوز استخدامھا کآلة ووسیلة للتجارۃ الحقیقة۔ 

(۲) إذا تم مبادلة عملة بنفس العملة أو استقراضھا لأسباب استثنائیة 
فیجب علی الجانبین اُن یعحون الاداء من الجانبین حال العقاضي متساویاً لی لا 
قستخدم لغیر الغرض الموضوع لە. 

و لکن عند ما أیّد العظام المصرفی الحدیٹ ))۸۱۸٥٢٢ 530٥۸٥8 5۷۰٤٥(‏ 
مبادرة اکتساب العملة بالعملة شگلت الععاليمُ الدینیة عقبۃً فی طریق عندئذ 
اخترعت نظریة آخزیٰ تُفرّق بین المعاملات الربویة العجاریة (٢٤٥٥٥٢٥ا)ء‏ وبین 
امعاملات الربویة المستندۃة إ ی دیون الاستعمال الذاتیة (۷۲۷:لا)ء فقام بعض 
باعاء أُن الحظر ینبغی أُن یقتصر علی القسم الغانی من الرباہ وأما القسم الأول 
من الربا فینبغی أُن یعخون حلالاً طیباً لأته عقدٌ غیر ضار. ثم إِن مجرد تجاوز 
ھذا ا مانع مرۃ واحدۃ فتح بوّابة للمعاملات الالیة المستندۃ إ ی الدیون الربویة 


ك۹ ات ان 
التی لا تزال تتزاید یوما فیوماء ولم تحن ا أَيَة علاقة مع الاقتصاد ا حقیقي 
أُصاكٌ ثم نشأً عن ھذا العیّار الاعتماد بشکل ما علی العملة الورقیة کمرحلة أُولی؛ 
ٹم عند ما اُودعت ھذہ العملات الورقیة )٥٥٥٢ ]٥٥٥۷(‏ فی البنوك انبثق عنھا صنف 
خیالی یفترض تا فی نظام الاحتیاحي للکسور ۲٥٥٥٢۷٥ 5/9٤60(‏ ۵۱٥۱۱۱ء۵٥)ء‏ 
وفاق حجمٌ هذا النوع الافتراضي من النقد حجمَ العملات الحقیقیة. ثم جاء 
دور الأوزاق امالیة (فہەمدم ا۱3ءہ۹٥51)‏ (یعنی الأوراق التی تمثل الدیون الربویة 
الصادرۃ عن المؤسسات غیر المصرفیة)ء وأذشأأت هذہ الأوراق ا الیة سوق الخصم 
٥٢٢۴۶۶۷(‏ 8٥٤۸ہ6015)‏ ٹم إِنْ لا ا حصول علل الثروة وجوع ازدیاد ا مال بسھولة 
قد أُدّی لی إییجاد مخلوق جدید یتمثل فی المشتقات المالیة )60611۷٥:۷٥(‏ فی شکل 
الجخیارات (٥٥٥ام٦)ء‏ والعقود المستقبلیة (٢٥٢٢٢ں۲)ء‏ ومقایضات الدیون 
(٥م٥۷۸٥ء)ء‏ وغیرھا من مجموعة الابتکارات: ثم ظھر فی أواخر القرن العشرین 
العلم الریاضيی للھندسة امالیة (٥٥٥۱۱0ق٥٥‏ ا٥ا۸۰٢٥٥۱‏ ۴ہ ٥٥ہ٥اء۶<‏ ا۵ء۱۷۸۵1۲۰۷۸۵5) 
الذي وقع بە تضاعف استخدام عشوائی للمشتقات )06۲1۷۵۷٥٥(‏ بطریقة 
معقدة لم ین یعرفھا خبراء الفن أٔیضاء ثم عبرت ھذہ الصفقات الغامضة 
غوقروی سار اھ ا ان ارت نال سے لاف داع 
اُصبح مقدارها ُکثر من إثنتی عشرۃ مرة من مجموع الناتج المحلی الاجمالی للعالم 
(6.0.0) بأسرہ!!!. 

ویمكنك تقدیر ذلك بأن مجموع قیمة الملشتقات )0۰٥1۷٥:۷٥۹(‏ کان 741.1 

تریلیون دولار أمریعحی عام 2008م ونی حین لم ین جموع الناتج المحلی 
الإجمالی للعالم (6.0.۶) کلە فی تلك السنة إلا 60.6 تریلیون دولار أمریحي 


)۷( +۰ 6 


أسباب الأزمت للالیت ی علاجہا پت ٥ہ‏ 
فقط+“ ومعنی ذلك ان قیمة المشتقات کانت تزید أاُضعافا مضاعفة علی 
امنتجات ا حقیقیة لجمیع دول العالم. وتفگر معی ھنذا المبلغ الکبیر الذی یشتمل 
علل خمسة عشر رقماأً مثل 741100,000,000,000!!!. وکانت قیمتھا عام 1996 
4 تریلیون دولار وفی ذلك الوقت علّق علیھا ریتشارد طومسون ( 8:٥3:8‏ 
"ژ۸(٥)‏ قائلاً: 
'"وکیف یمكنك ان تتخیل ھذا العدد الکبیں ولکن 
یمکنك القول معرفة هذا العدد ا مائل ان عملات الدولار 
اللوجودة فیھا لو وضعت بعضھا فوق بعض فإنھا تمتد من 
ہنا إلی الشمس ست مراتہ وا ی القمر خساً وعشرین ألف 
وقسع مئة مرة (25900)"'!" 
ولك الآن ان تتخیل ان هذا المبلغ عندما زاد ووصل عام 2008م ا ی 741 
تریلیون دولار فکم تر مد (لَ الس آواالفنر او رضمت لہ الصلاٹ 
بعضھا علی بعض فی القطار!!! 
وبذلك لم تبق أیة حقیقة وأھمیة للعملات الصادرۃ بشکل الأوراق النقدیة 
املستندۃ إلی الدیون مقارنة بھذا المبلغ الکبیں بل أُصبحت نسبة قلیلة مجموع 
عرض النقود فی العالم وأما غیر ذلك من العملات: فلا وجود ٰا فی أُرض الواقع 
سوی إِنھا اُرقام حوتھا ا حواسیب فقطء ولیس ھا أیة علاقة بالوجود الخاري. 
والواقع ان ھذہ کلھا فقاعة (٥ا٥اە8)‏ اُذشاتھا الصفقات والعقودات ا الیة المعقدۃ 
(وا٥0 ۱٥٥٥١۱٥١‏ ×٥ام٥٥٥٤)ء‏ ولیس هٰا علاقۃ مع الاقتصاد ا حقیقي لام وھذہ 


56٥۷ ۲۰ ۷۸۷۸۳۴۳۲۷ 836۴1 ۷۷۰۲۱۱ 06۷٥٥٥ م٣٥٥٣ ۱٣ ٣۹٥٥٤٢٢٤٠.‏ جی 


۹ 5٠۱٥3۲ ۲:٥:۱٠: اد٭ە م۸‎ ۷/٣٥۰ ٦١۷٠٤٤, اذاا:ٴ۷۸۰۱‎ 6 ۱٥٥٥ہ‎ 1998, 
۱٣٢٢٥١١٢٢٢٢٢٢ ۴ 


۹۰ ات تالاجان 
نفس تلك ا لحالة التی أخبر بھا الإمام الغزالمی - رمه الله - قبل قسع مئة سنة 
عند ما أَضّر علی ان النقد لا ینبغی استخدامه للتجارۃہ وقد توصل الامام الغزالی - 
رمه الله - عند معالجته ھذا الموضوع إلی ذکر نتائج خطیرۃ ومفزعة لاستخدام 
النقد کمتاع أُو سلعة تجاریة وإلیحم نصه وتحلیله فی ذلك حیث یقول: 

"نما حرم الربا من حیث أنه یمنع الناس من الاشتغال 

بالمکاسبء و ذلك لأن صاحب الدرھم إذا تمعن بواسطة 

الریا من تحصیل درھم زائد نقداً أو آجلاً خفٌ عليه 

اکتساب العیشة فلا یحاد یتحمل مشقة الکسب 

والتجارۃ والصناعةء وذلك یقضی إلی انقطاع منافع الخلق؛ 

ومن ا لمعلوم اُن مصالح العالم لا تنتظم إلا بالعجارات 

والحرف والصناعة والإعمار''' 

والذي یظھر من خلال ما سردہ الإمام الغزال می س رم الله - فی تعلیقاتہ ھذہ 

أنه یعطینا فکرۃ من عمق نظر ھذا الإمام وسعة تفکیرہ بحیث کأنه قد اخترق 
حدود الزمان والمکان لینیأنا عن حال اقتصادنا ا حاضر من باب التصور الذي قام 
مقام المعاینة وقد انتقد عدید من الاقتصادیین الملعاصرین النظام الحالی للاقتصاد 
على خو طریقته تقریبا وقد قزر العدید من الاقتصادیین ھذا الجانب سبباً 
اُساسیاً للأزمة الاقتصادیة فی سنة 1930م وعلى سبیل ا مثال قد لاحظت لنة 
دراسة الأزمة الاقتصادیة التی شکلتھا الغرفة العجاریة لساوئمبتون 
(۱۰۲٣م۲۷۲3۲۲‏ ہ5 ١٥٥٥٥٥٥‏ ٤ہ‏ ٥٭طا٥53١)‏ ما یأتی من التعلیق بعد دراسة 
رغلیق :الات الااسیة للسکت 


(۰١)إحیاء‏ علوم الدین ص ٢۲ء‏ حسب ما أُحال عليه الدکتور غستان قلعاوي ٹی "'للصارف الإسلامیة ضروریة 


عصریة اذا وکیف؟ ص٥٢٣٢.‏ 


أسباب الأزمت لیت و‌علاجہا 8 ٠‏ 
"اأُجل الحصول علی الضمان والاطمثنان الکامل بأن النقد 
)٥۸۸۰۱۸۶۰۷(‏ کم بوظیفتہ ا حقیقیة کوسیلة للتبادل 
والعوزیعء ینبغی ان یتوقف تداولہ واستخدامہ کسلعة 
ات وہ 010 
ولخن لم یغیّر هذا الانتباء من العقلیّة السائدة فی الأسواق ا مالیة. ان 
مغریات ھذا السوق المطلسم ۱0۵۸۷8 'ں٥ات ٥:٥‏ کانت خلابة إلی حد أن 
لاغق هذا:الیدان بدلا من ان معتبروا نا سبق ٴق الاضقی می الدروس اخٹوا 
بتضخیم ھذہ الفقاعة عن طریق إضافة تعقیدات جدیدۃ إلیھا حتی انفجرت 
ھذہ الفقاعة علی شکل الأزمة الحالیةہ وکل ذلك قد وقع لأُجل ان النقد أُصبح 
مسموحاً لہ باستخدامه کالة انتاج المزید من النقد علی اُساس الربا۔ ولصرف 
العظر عن وظیفته الأُأصلیة التی تحتم استخدامه کآلة للتبادل. 
ویمحن لأحد ان یطرح سڑالاً مناسباً فی هذا ا مقامء وھو ان ربا العجارۃ 
قد لعب دوراً حیویا فی توظیف الال الراکد والمعطل فی العجارۃ والصناعة 
وإذا لم یکن ربا العجارۃ (الفائدۃ) مسموحا باستخدامه فکیف یمکن 
للمؤسسات التجاریة واسعة النطاق اللازمة لتطویر المجتمع اُن تعمل بدون 
وفورات الشعب؟ 
7 2 2 0 9 
یتم جذبھا إلی ا لمشاریع التعجاریة والصناعیة عن طریق إعطاء المدخرین 
(أصحاب الوفورات) حصتھم ا مناسبة من أُرباحھا ا حقیقیة علی اُساس الشركة 
وأما فی الوضع الراہن؛ فإنه یستفید عدد قلیل من شرائح المجتمع من مقدار 


()۱١( ٦٦ ٥٥م٥٣٥‎ ہ٤‎ ٤٥٥٥۹٠٥ )٢ا5أذد‎ ٥٥٠٤٤6٥ 50۷۲۲3۲۱۸٣٥۸ )53٥٥ا٥٤ ہ‎ 


۰ (أا) ,3 8۲۲م ,19333 ٤0٦٦٥1۶۲۴۵,‏ 


۹۰۸ ات مان 
ھائل من وفورات المجتمع بأسرھا. وأأبسط دلیل عليه حال دولتی باکستان عام 
یونیو 2008م فقد استخدم 26,660 أُصحاب ا لسابات من مموع 
۵ اأٌصحاب ا حسابات یعنی أُن فسبة 0.1 6 فقط من بجموع أُصحاب 
الحسابات استخدمت 1.95تریلیون من الثروةہ وھو ذسبة 9669من ذسبة الدیون 
الڑإجمالیة (المرجع: البنك المرکزي لباکستان؛ ٦٥۵۸۶٤35‏ 880 5:356) 

ومعنی ذلك ان عدد 960.1 من أُصحاب ا حسابات استخدموا 9069 من 
الثروۃ التی أودعتھا ملایین من الناس فی البنوك ومنحوا المستثمرین بمقابلتھا 
فسبة قلیلة جداً من الأرباح فی شکل رباء وتوظف بقیة أُرباح الثروۃ فی زیادۃ 
ترفعاتھم وراحاتھم فقطء ولم یقف الأمر عند هذا الحد فقطء بل إن اُصحاب 
العجارۃ الذین استخدموا أُموال الناس یزیدون فی أُسعار منتجاتھم بإدخال 
الفائدة المدفوعة! ی البنوك فی تکالیف الانتاجء وبھذا الطریق بسترجعون 
الأرباح المدفوعة من جانب البنك إلی المودعین (بشکل الربا) من خلال الزیادۃ 
فی الأ٥عار‏ وینتج عن ذلك أُن الأُرباح المدفوعة إلی المودعین (أُصحاب 
الحسابات) بشکل الربا یسترجعونھا إلی جیوبھم مرة اأخری من خلال الزیادۃ نی 
الأنعار؛ وعليه فلا یبقی شيء نی جیوب عامة الناس بل کل ذلك یعود إی ھذا 
العدد القلیل من أُصحاب التجارۃ فقط. 

وھذا الأمر یرفضه العقل والمنطقء ولا یبتنی علی العدل أیضاً اُن یتم القبض 
علی المقدار ا مائل من الأرباح المتولدة من أموال ملایین الناس بید حفنة من 
أُصحاب التجارۃ فقطء وأن یعطی المودعون الذین تم کسب ھنذہ الأرباح بسبب 
أمواهھم مقداراً قلیلا من الرباہ والذي لا یساوي فی کثیر من الأحیان معدّل 
العضخم أیضاء ٹم بسترجعونه بشکل الزیادة فی الأسعار, 


اسب اتاد رعاتھا .۔ تن ۹ہ 
وھذا من جملة الأسباب الاساسیة القي جعلت نظام توزیع ا مال والٹروۃ غیر 

عادل وغیر متکافئ: بل إنه یقف ضد مصالح عامة الناس؛ وقد أُصبح ھذا 
الجانب من الفائدة (الریا) هدفاً منتقداً لدی العدید من الاقتصادیین المعاصرین 
ببالغ الاھتمام والعنایة وعلی سبیل ا مثال قد ناقش جیمس روبر قسون ( 90168( 
٭۴۸ئئم٣))‏ ھذا الملوضوع فیما بلی: 

"ان انتشار البا (الفائدة) فی النظام الاقتصادي ینتج انتقال 

الثروۃ من الفقراء إلی الأغنیاء بصفة منظمةء وبالعا لء فإِن 

انتقال وسائل الثروۃ من الفقراء إلی الأغنیاء أُصبح واضحا 

بصفة مدہشة فی أزمة الدیون فی العالم الغالثء ولکته 

اُصبح مظھرا عالیّا. وسببە الأل أُنَ الّذنین یملکون مالا 

اکثر مھیأً للاإقراض یسخسبون فوائد أکثر ممن یملکون 

القلیل. وسببه الغانی ان تکلفة الزبا یشگل عنصرا مھا 

تحخلفة البضائع والحدمات الضرِوریّةہ وعندما ننظر إلی 

نظام النقد (٥٥؛‏ 5۷ )٥۸٥٥١۷‏ بھذہ الطریقة ونتفکر کیف 

یحکون إصلاحهہ من جدید حق یقوم بمھامه بشکل عادل 

وکفاءة کجزء لاقتصاد حیويی محفوظ فیبدوا اُن الدلائل 

الطروحة فی حق النظام ا مالي ا حالي عن الربا والعضخم 

(٥888٥ا)‏ للقرن الحادي والعشرین لقویة جد'ٗ'''٦'‏ 

ولیس الأمر مقصوراً علی ان بعض الاقتصادیّین انتقدوا الرباء وما پستند 

إليه من التظام ا ماليء بل اقترح بعضھم بدائل ختلفة للنظام الرّبويِء وقد تمت 


)۱٢( (2201٥۰ 0٥٥ ٥٤ئ٥٥۸‎ ۴ںاا۵٢٢‎ ۷۷3۱٤۳: ۸ ۱۷٥۷ ]٥١٥٥١٥ہ٠ي‎ ٤٥٢ ٤ا٢‎ 5) 
ہہ٤۷۲۷ ۰م‎ 130,131, ٤35:6۱۱ ٢٢۷۵۱٣٤٤ ٤١٥٥ ا٢٢٢‎ 0 


ھا تجارب وتطبیقات ولو فی نطاق ضیّق؛ وحاولوا ان تتکرر علی مستوی الدولة 
وفی الأأخیر قد عارضتھا المؤسسات المصرفیةء وقامت فی طریقھاء وقد ذکرت 
مارجرت کتنتتی ۴٥٥٥٥٥۷(‏ ٢۲ع۲٥۸۷)‏ تفاصیل لمثل هذہ التعجارب في کتابھا 
١٥1/٤٠٥ ۶۲٥٤ ۱۷۸۸۰۸۸۶۰۷(‏ 304 ٢٢٥٥۲٥ا)‏ حیث قالت عند ذکر نموذج تجربة نظام 
خال عن الربا (الفائدۃ)ء قام بە بعض الناس فی بلدۃ صغیرۃ نمساویة (۸08::130) 
مابین عام ۱۹۳۲-۳٣‏ 

'عندما قام آکثر من ثلاث مئة شخص من المجتمعات 

اللحلیة فی نمسا (8:ں۸) بتحقیق هذا النموذج (النظام 

الصرفی ا حالی عن الربا) وبدڈا بھتمون بە فرأی المصرف 

الوطنی التمساوي 8٥0۸(‏ ۱٥٥١٥ا۷۵ا‏ ٥٥۱::ںھ)‏ ان احتکارہ 

یتعرض للخطرہ ولذا فإنه بدأً یتدخل فی شؤون الملجلس 

''".,''' )۲٢۱٢۷۲٢ ءہدد٥نزا(يدلبلا‎ 

ذکرت بعد ذلك قصة ما اقترحه بعض الاقتصادیین عام 1933م من نظام 
بدیل لیحل محل الفائدۃ (الربا) فی بعض أماکن الولایات ا لمتحدۃ الأمریحیة 
ثم ذکرت کیفیة رفض ھنذا النظام من قبل السُلّطات ال مختصة. والذي یتبین 
بوضوح من ھذہ البدائل دون الخوض فی مزایاھا هو أنه قد قام بعض الناس بعدۃ 
غارلات التخلص ئن الفائِدة (الریا) والنقودالستندہ لھا ولخن لعله لہ 
یلتفت إلیھاء ولم یعطف علیھا اُھل المُلطة. 
وفی ا لحقیقة ان الطریق العادلة للاستفادۃ من وفورات الناس؛ ہي اعتراف 

مشارکتھم نی المؤسسات التجاریة من خلال منحھم حصة متناسبة فی الأرباح 


۱ ٣۱( ۱۸۷۵۲8۲۲ ۴٥٥٥٥٥٥٢: ۱٣۱٢٢٥١۶٢ 3١1 ۱٣ا۵٠‎ ٣۲٥٢ ۱۷۲۵۲۶۷, 39.م‎ ۲١:ا3۹١٥1ءامااد‎ 
.5ووٌ‎ 


أسباب الأزیت|لالیۃ وعلاجھا کن :‪ 
الداۓجة عن نشاطاتھا العجاریةء ومن الطبیعي فی ھذہ الصورة أنه إذا تحملت 
مؤسسة تجاریة خسارة فھم یشارکونھا فی ا حسائر أیضاً۔ وریما قد بجر ھذا 
ا جانب بعض المشاکل العملیة فی اجتذاب الودائع وترغیب أُھل الٹروۃ إليهہ 
ولحکن یمن تقلیل احتمالات ا حسارۃ والتراجع بتنویع التعجارۃ وتراتیب 
تنظیمیّة قوّیة العداہیر۔ 








وأما إذا کان ھناك مصرف أُو مؤسسة مالیة تعتمد علىی ھذہ الإستراتیجیة 
وحدھا نی حین ان جمیع المؤسسات امالیة الأخری (غیرها) تستند إلی أُساس 
معدّل الفائدۃ ا لمعیّنة فإنہ فی الواقع قتشکل صعوبات شدیدۃ لعلك اللمؤسسۃة 
الوحیدة التی تقوم بالعمویل علی ساس الشرکةہ وذلك لأن المؤسسات التجاریة 
التيی تتوفر لدیھا فرص للاقتراض علی آساس مبلغ ضئیل للفائدۃہ ہي لن ترضی 
بالتنازل عن اي فسبة من الأرباح فی حق أُصحاب الودائع؛ وا لموّلین. ومن ناحیة 
اأخری قسرع المؤسسات التيی تقل فیھا إمکانات الربح لی فکرة ا مشارکة ولححن 
إذا کان اصریل تا قائماً بأکملہ علی مفھوم المشارکة 0 یکن هناك خیار 
. لودائم حصۂۃة ےرا العادلة عل 7 مشا دج فی نے 
والعمویل. وھذا النظام من ناحیة یؤدي إلی توزیع الثروۃ بطریق عادلء وواسع؛ ومن 
ناحیة ُخری فإنه یقلّل عبء التسدید ا مال یی علی المؤسسات امالیة فی أوقات 
الاصك راتا رالانست 

ومعنی ذلك أُنہ ینبغی ان یغیّر نظام العمویل ١‏ ٰالیي الذي پستند کلی؟ لی 
الدیون إِلی نظام یقوم علی ال مشارکة من حیث أسالیب التمویل الرئیسیة 

ولاقك ان عملیة التغییر ھذہ یواجھھا العدید من ا مشاکل العملیة التی 
ینبغی حلھاء ولکن لو قبلت ھذہ الفکرة مبدثیا عل أکھا احيپشق ضروریة 


لاإصلاحء فحینئذ تقیر الاستعدادات الفکریة التی ابتکرٹ وأذنشأت علم 
اہھندسة الالیة (چ٥٦٥٥6٥اعم٤‏ اہا١ہ٥٥٥٣۴)‏ فی غایة من الدقة والععقد علی حل ھذہ 
القضایا والملشاکل. 

ولیس معنی ھذا النظام المقترح للمشارکة أنه لا یبقی ھناك دور لعاملات 
الاتقراض والدیی اضلت بل معنی ذلك ان الدیون )٢٥٥5٥8(‏ لا تبقی کمصدر 
رئیسي لاقتصادنا کما ہي الیوم ولکنه لا یزال یبقی الاحتیاج إلیھا فی تلبیة 
احتیاجات ١ا‏ حاجات الاستھلاکیةہ مثل المصروفات النزلیةہ ووسائل الحقل؛ 
وکذلك یبقی الاحتیاج إلیھا فی تلبیة الاحتیاجات العجاریة فی نطاق ضیّقِ؛ ومع 
ذلك تعکون جمیع ھذہ الدیون مدعومة بالأصول ا حقیقیة ولا یبقی ھناك مجال 
لعوسیع النقد المبنی علی الدیون الذي لا یعحون لە علاقة بالأصول الحقیقیة أو 
السلع التی یقوم علیھا الاقتصاد الفعلی. 

وبعبارۃ أخریە لا یبقی فی ھذا النظام القترح اي مجال للحصول علی 
القروض الربویة وستقتصر الاإثتمانات علی المبیعات علی أُساس الدفع اللؤجل أو 
علی الڑیجارات علی أُساس الانتفاع الفعلی. 

وھذا سیقضی علی عدم التوافق الجطیر بین النقود والاقتصاد ا حقیقی الذي 
حوّل الاقتصاد بأکملە إلی فقاعة لاتزال تنفجر من حین إلی آخرہ ویجلب المزید 
من الأآثار اٰدّامة علی مستوی الاقتصاد الکی التی لا تقل عن انفجار قنبلة. 


التعخمبن(٥٥۷۱8۲1ء56)‏ 
النقطة الرابعة التی أود أُن أسلط الضوء علیھا ہي العخمین؛ و قد کتب 
حول ھذا الملوضوع کثیرون فقال البعض: إِنه اسم سیئ لفعل جید بینما یقول 
آخرون: إنه اسم جید لفعل سیئ: کلما تھز السوق هہزة عنیفة یقع اللوم علی 


الصخمین فی کثیر من الأحیان فیٹار الاحتجاج ضد شرورہ فیلام القائمون 
بہ(٢0۲٤داںء٥م5)‏ لتعکیر العدفق الاقتصادی اتی مع ھذا کله فإن عملیات 
العخمین لاتزال فی ازدیاد وتکائر فی السوق بقوۃ کاملة ویقال ان ا حاجة إلیھا 
ملحة و قویة لا یمن تجنبھا ء والسبب فی ذلك أُنه إلی حد الساعة لم یُفصل 
الأمر فی اُن العخمین ہل هو قبیح بنفسه ام هناك شیئ آخر جعلہ سیئاً و قبیحاً؟ 
ولذا لابد أُن نأخذہ من هذہ الناحیة بالدراسة والعحلیل. 

إِن معنی التخمین وفق قاموس أُکسفورد "ہو اسم لتشکیل الاآراء حول ما 
حدث أو ما یمکن ۵ بحدث دون معرفة جمیع فا1 و ا تعریفه فی 
الاصطلاح الاقتصادي فإنه اسم للمحاولة الاستفادة من تغییرات سعر السوق؛ 
وبالعالي یتراد النفع ا حالص لأجل احتمال الحصول على اضافة فی راس 
ا مال(ط(68 ام:ام٥)ء‏ من الواضح فإنه لا یمن لأحد أن یدعي أنه علی معرفة 
تامة عمّا سیحدث فی ال مستقبلء وغایة ما یمحن لأحد ان یقوم به فی ھذا 
الصدد ہو الظن والتقدیر بواسطة استخدام أأفضل الأسالیب الممکكنة من 
ا حساب. وبھذا الاعتبار یتضمن جمیع الاتثمارات والمشاریع العجاریة عنصر 
العخمین فکیف یصح القول بأن التخمین سیَیٌ فی جمیع صورہ؟ ولکننا نلاحظ 
أُنه حینما یترك العخمین لیلعب ف السّوق دورہ بدون قیدہ فإن آثارہ السّیئة ربّما 
تعکون أُکثر تدمیرا بالنسبة إلی آثار القمار. وحینئذ یرفع الناس أُصواتھم 
قائلین: إِنه لا یمصحن الحفاظ علی ٹروۃ المجتمع إِلا بأن بس ھذا الوحش فی 
قفص.'' فالسؤال ھنا: کیف پُرسم خظ فارق بین التخمین التعجاري الحسن؛ 
وبین العخمین الّذی یشبه القمار؟ 

الواقع أنه إذا انحصر استخدام التخمین و التقدیر فی المعاملات العجاریة 





٤‏ ہت 





سمیث (5016 ۵08۲۱) عن التخمین لم یُرد بە سوی ما یکون نی اٌذشطة تجاریة 
حقیقیة حی إِنه ما عرّف ممارس العخمین (0۲٤٥ابء٥م5)‏ قال: إنه تاجر: 

"لا تار تجارۃ واحدة عادیّة ق شیئع معینء: بل نہ تاجر 

للاُرۃ فی ھذا العام وتاجر للشاي فی العام المقبل؛ وإِنه 

یدخل فی کل تجارۃ یتوقع فیھا ربحا أکثر بالنسبة لغیرهاء 

و یتخل عنھا بمجرد 9٦‏ 9+ تتساوی مع 

رناقاان آ87 

إن تاجرا ممارسا للتخمین من ھذا النوع لا پسبّب خطرا للنظام الاقتصاديِء 

حی أن الإسلام لا یمنع من مثل هذا النشاطہ بشرط أن لا یووي إلی احتکار 
ممنوعء ولا خالف أحکام العجارۃ الأخری. وغایة ما فيه ان مثل ھذا التعاجر 
یمن أُن بحدث ضررا لعفسه إذا اتخذ قرارا خاطئا. وبالعکس من ذلكء فإْنٌ 
ذشاطات ا لممارسین للتخمین ف الأَسواق امالیّة الیوم قد سبّبت أخطارا فادحة 
للنظام الاقتصادي برمّته. والسبب فی ذلك أتھم لا یدخلون فی تعاملات تجاریّة 
حقیقیةء والحق ان معظم تعاملاتھم لا یمن إدراجھا فی تعریف "'العجارۃ 
الحقیقیّة"- ولاإیضاح هذہ النقطة یجب ان نعرف معنی ''العجارۃ ا حقیقیة"۔ 


الکونات الضروریة للتجارۃ 
)٣8۲۱۱٥٢٢٢ ۷۱۷٥٥۷٣٢۷ ہ٤٢ ۲٥3١1(٥(‏ 

یعرف کل انسان ان العجارۃ اسم لنشاط یوجب نقل ملکیة شئ من شخص 
ِل شخص آخر عن تراض بمقابلء إِن ھذا المفھوم ذاتە یفترض أنه لابد اُن 


)١١( 1٥60 5۷ا‎ ٥١۷۷3۲٢ )83٥٥ءاا٥٥ ۱ا‎ م٣٣؟د:ت-ء‎ ہ۴٠‎ “ 0ت١‎ ٣3۴٥ ٣٥ ٢٣٣٣ہ‎ 
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یملك البائع الشئ الذي ینقل ملکیتە إی الطرف الآخر عند إمضاء الملعاملات 
العجاریة و النتیجة المنطقیة ٰٰذا المفھوم و ان المرہ لابستطیع ان یبیع ما 
لایملکہ و لیس ھذا من جملة المطالب العقلیة لصالح البیع فقطء بل إنه أمر 
دینی و حم شرعي فی التشریع الاإسلاي أیضا و یبتنی ذلك علی قول الرسول 
صل الله عليه وسلم: 
لا تبع تا لی ع۳۷2 ِ 
ولیس ھذا فحسب بل زاد البي صی الله عليه وسلم فی ذلك قائلاً : 
”من ابتاع لام فلا یبعهہ حتی یقبضہ"”"“ 

و قد قزر السبی صل الله عليه وسلم بھذا الصدد قاعدۃ واسعة النطاق 
والعطبیق وہي أَنّه لا بجوز للانسان ان یربح ببیع شیئ لا یضمنه عند الال ."'' 
وہما أَنٌ ضمان المبیع لا ینتقل إلی المشتری ما لم یقبضه المشتری حقیقةً أو 
حکما ولذا لایچوز لە ان یبیعه للطرف الغالث إِلا إذا تم قبضه عليه حقیقة أُو 
معنی؛ ویمکن القبض ا لعنوي بأن یقبض عليه بواسطة وکیل لە أو بواسطة 
وثیقة تمنحه حقّ التصرف فی ا لمبیع مطلقاً 
بیع ما لا یملکە الانسان(ہہ|59 5010۲۲): 

ولعن تتم فی ھذہ الأیام معظم البیوع فی سوق العخمین بدون اُن تتحقق 
فیھا ملکیة البائع؛ فالبیوع بدون الملك(٥‏ ٥ا٥5‏ ؟5001) ہی رائجة فی أسواق 
التخمینء و ہي من جملة الأسباب التی تجعل ھذہ المعاملات خارجة عن دائرۃ 
العحجارۃ الحقیقیة. 





۱۲۳١ سنن الترمذيء کتاب البیوع؛ باب ما جاء ٹی کراھیة بیع ما لیس عندك؛ رقم ا حدیث:‎ )١١( 
۲١٣٢ صحیح البہعاري؛ کتاب البیوع؛ باب بیع الطعام قبل اأُن یقبض...رقم ا لحدیثٹ:‎ )١١٦١( 
۱۲۳١ سنن الترمذي؛ کتاب البیوع باب ما جاء ٹيی کراھیة بیع ما لیس عندك؛ رقم ا حدیث:‎ )۱۷( 





وأما ال جانب الغانی للتجارۃ ا حقیقیة فھو ان المشتري فی التجارۃ ا حقیقیة 
یرید القبض علی المبیع؛ وأن یتم تسلیمه إليه سواء لاستخدام لنفسە أو لغرض 
العجارةہ ولخن المارسین فی سوق التخمین لابشترون الاشیاء فی معظم 
معاملاتھم لتسلمھا وللقبض علیھا بل إنھم یھتمون برفع الأسعار و خفضھا فی 
السوق فقطء و بعد إجراء عدة من المعاملات واحدۃ تلو الأخری فإنھم فی 
الأخیر یقومون بدفع أو تلقي الفارق فی الأسعار فقطہ و ذلك بحوّل النظام بأسرہ 
اُقرب لی المقامرة ٥8(‏ اط ٥٥6)دون‏ التعجارة الحقیقیة. وقد ذکر عن السید 
اُرفنست کاسیل (اا٥ودہ ٥٥‏ 5۲) وھو مصرقٴ شھیں أنه قال لأدوارد 
السابع(اا۷ ۵۹ئ)ء 
"تا گھند ھایا کان لان فرارتث 3خ ای قائر 
(٥ءاط٥8ع)ء‏ وعندما زاد حجم عملیاتی العجاریة نامع 
تَا بعامل العخمین (٥٠٥٤٥ادء٥٥٤)ء‏ والآن یسمّوننی 
بللصرفی (٥066٥5)ء‏ ولعحن فی ا حقیقة أُننی کنث أعمل 
نفس الشئ فی الأوقات کلھا'!”*' 
و ھذا ہو الجانب الذي تنشأً منه الملشاکل نی التخمین ء من ا لمعلوم أُن 
العجارۃ والقمار شیثان ختلفان تماما وتختلف مقاصدھما أیضاٌ و عندما 
تلتیس التجارة بالقمار أُو ما یشبہ بالقمار فیصبح النظام بأکمله 
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خلیطا(٥٥۸۵۰٥٥٠۱٥۲)ء‏ ولایمکن لە ان یعمل بطریقة سلسلة أبدا وإذا جعلنا 
الحخمین منفصلا عن بیع ما لایملکه الڑنسان (٥٥ا59‏ 560۲۲) والمعاملات 
الوھمیة الصناعیة (٥ہ1۱٤ء۲305۵)‏ :ںہ اءا5) التي لاتنتھی و لا تتم إلا بتسویة 


فوارق السعر فقط فإنّه لا ِسبّب أیة أزمة مالیّة. 


(۱۸) ا مرحع السابق. 


ساب الا متدللل وعلاتہا ڑا 3۰۱۷ 
بیع الدیون (ئا ما0 ١٥‏ ٥ا5):‏ 

ہما أأن المقصود من البیع الحقیقي هو نقل ملکیة المبیع إلی المشتري؛ فمن 
منطق العقد ان یعکون للبائع السیطرۃ الکاملة علی المبیع حی یقدر على تسلیمہ 
إلل المشتری؛ و إذا کان أمر قسلیم المبیع للمشتري مشکوکا فیه علی الرغم من اُن 
امبیع مملوك ہہ فسیکون ھذا نوعاً من ا لداع مع نارق نت ان ات 
یملك ھاتفاً محمولا و لکنہ فقدہ فی مکان مًاء فلایجوز لە ان یبیعه إل یب" مع 
أنه یأمل کل الأمل فی العثور عليه و لایصح مثل ھذا البیع إِلا إذا قبل البائع ان 
"'ب"' (الملشتري) سوف بسترد منہ ثمنہ فی حال عدم العثور عليه فی الوقت 
ا معین. ونفس البداً ینطبق علی الدیون الواجبة التی أُقرضھا "الف" إ یل غیرہ؛ 
لأنه لیس من المؤکد تماماً ان امدیون سوف یدفع الدیون إلی الدائن: ولا یمعحەن 
لىا اُن فستبعد احتمال عدم إیفاء الدیونہ و لذا ینبغی ان لاپسمح اوت بیع 
0 + ,)]"0"0۳" یعنی نقل خطر العخلف عن السداد إ ی "ب" 
(الملشتري)ء فإن لم بستّد ال مدیون دینە فیخسر "'ب'' (المشتري) جمیع تلك 
الأموال التی دفعھا إلی 'الف"'(البائع ) و ہو من جملة الأسباب التی تمنع بیع 
الدیون فی الفقه الإٰسلاي. 

وأما السبب الغانی لامتناع بیع الدیون أُنھا عادۃ تباع بسعر منخفض و 
لذلك یدخل عنصر الریا فی ھذہ المعاملات.و قد سبق لا أُن دُکرنا حرمة الرہا۔ 

رمک لاو ان تر 20ذ کان العی شیرق سیل یہ جاطظر 
العخلف عن السداد من جانب الدائنینہ ولاأجله حسم الدین بأقلء و قد تم 
تنفیذ ھذہ الصفقة مع الزرادةۃ ارَة من کلا الطرفینء فینبغی ان یخون 
مسموحاً بہہ فما وجه عدم الجواز إذا؟ والجواب عنہ: أنە لا یعحفی التراضي من 


۸پ کان 





اظاسی خراہ ضائلتائا لاک ولف سی الا اما ال لن ان 
الرشوۃ تتم فی کثیر من ا حالات بالتراضي من الحجانبینء و مع ذلك لا یکن 
القول بجوازہا علی أُساس أنھا تمت بالتراضي والارادة الحرة. 

ولذلك قد فرض التشریع الإسلامي ھذا المبداً بحل قوۃ . 

أولاً یضمن التشریع الإسلامي جمیع المصالح والحقوق لکلا الطرفین حقی 
لایچیز الصفقة الی تحتوي علی عنصر من الظلم لأحد ا لمتعاقدین؛ ولو رضی 
أحدھما يَذلكَ. 

ثانیا إذا جلب اتَفاقُ ما ضرراً عاماً مصالح المجتمع؛ فلا قیمة للتراضي من 
الجانبین علی الإطلاق کما فی حالة الربا والرشوۃ وقد شھدنا فی الأزمة ا مالیة الحالیة 
اُن بیع قروض الرھن العقاري (05٥6ا )50۷۵0-0۲1٥٥٥‏ کان واحدا من الاأسباب 
الأساسیة للمشکلة الذی جلب آثارا هدّامة للمجتمم؛ ولذا فإِنَ مثل هذہ المعاملات لا 
یمن القول بجوازھا وتبریرھا علی اُساس التراضي من الجانبین وحدہ. 


الشفافیة (۴۷ )۲۲93٥5063۲٥‏ : 
ِن الشفافیة من أُھم متطلبات التجارۃ السلسلة و اگنث علیھا جمیع 
العظم القانونیّة العادلقہ غیر أن الفقه الإسلای کان أکثر حرصاً فی تأکیدہ 
وأُشد اھتماماً بتکریس و تفعیل ھذہ الکْرمة الأخلاقیة فی باب المعاملات: 
ویجب ان تکون لدی الطرفین معرفة تامة بما یتعاملون بە فیجب عل الملشتری 
ان یعخون علىی علم و معرفة بما یشتریه وعلی البائع اُن یعرف الغمن الذی 
سیأخذہ و متی یحق لہ المطالبة بە فإن کان المبیع مُعلّباً فی علبة لا تُعرف 
محتویاته لدی المشتريء فلا بیجوز بیعہ وان کان المشتري مستعدا لشرائہ علی 
نفس ا ال و تسی مثل ھذہ المعاملات التق یسکتنفھا الغموض من حیث 


ساب الأزمتللالیۃ و علاجہا تا ۱۰۹ 
امحتویات وا لمعلومات اللازمة باسم الغرر فی الفقه الإسلایء و قد اأعلن البي 
صل اللہ عليه وسلم بحرمتھا فی أُحادیث و خطابات واضحةء وعلاوۃ علی ذلك 
فإن مت "ا لحذر یا مشتری'' )6۵۷٥۵۲ ۶٥٥٥٥٥٥(‏ لیس نت ق الفقه الإسلامي 
کتعمیمہ فی بعض النظم القانونیة الأخری. فإذا کانت السلعة معیبة یجب علی 
البائع اللکشف عنھا للمشتري قال البی صی الله عليه وسلم : 

'من باع عیباً لم یبيّنه لم یزل فی مقت الله" 

ِنْ العدید من المعاملات الجاریة الیوم فی الأسواق ا مالیة لا تتصف بوصف 

الشفافیة بمعنی أُنھا معقدۃ للغایة حتی لا یفھمھا العدید من القائمین علیھا من 
ذری الصلة پل إق یعضاآ مھا لأیفھنھا علمَاء الاقتضاد ز اكیرَاء اکالیون أَیضَا 
فضلاً عن عامة الاس. قد وصل عدد التعقید المحیّر للعدید من المنتجات 
ا مالیة إی حد اُن الحبیر الاقتصادی المعروف فی عصرنا والمشارك فی الٛأسواق 
ا مالیة جورح سوروس( 50۲٢‏ ۰٭ع٥ہ6)‏ اعترف بأنه لا یفھم حقیقة بعض 
ا ملشتقاتء و قد کتب ریتشارد طومسون (10011900 ۲0٥٥ء8)‏ فی کتابە حول 
الشتقات: 

''إِن جورح سوروس(٥50۲0 )60٥‏ امعروف او کن 

البنك البریطانی (۸09 ٥ا8٥ ٣٤٢٥‏ 88۸۸) عام 1992 قد 

لخص مشاکل ا لمشتقات المعقدۃ بعد اُن ھدأً غبار کارثة 

أمنیة الرھن العقاري فی شھادته أمام اللجنة المصرفیة 

البرلمانیة عام 1994 بقوله: ھناك الکثیر من ا مشتقات 

ا معقدۃ (ہ 06۲1۷۵۷٥‏ ٥٥ام٥٥0])ء‏ وقد وصل تعقید بعضھا و 


خاطرها التی تنطوی علیھا إإی حد لا یفھمھا المستثمرون 


(۱۹) سنن ابن ماجه کتاب البیوعء باب من باع عیبا فلیبینهءرقم ا حجدیٹ ۲۲۳۸ء 


الکبار ء وأنا اُتصور نفسي واحدا منھم؛ و علی ما یبدو ان 

بعضاً من ھذہ الصکوك قد اُنشئت بطریقة یتمحن بھا 

الستثمرون علل مستوی المؤسسات من فتح باب المقامرة 

(و٥ا|5ہ63)‏ التی لم تکن تيَسميتا بھا بشکل عام'“" 

و اُردف المصنف نفسه قائلا: 

ا لا اع کہ می سائت اعت آن الکتی من آفنشرین 

قد واجھوا ا مخاطر بطریقة حمقاء لأجل الجشع ء فإِن من 

الحقق الغابت فی جانب آخر أنھم لا یقدرون فی غالب 

الأحوال علىی معرفة ھذہ المخاطر لکثرۃ المعاملات الالیة 

الجدیدة وازدیادھا فی السوق... وقد بدا لکثیر من 

الستٹمرین فی کثیر من الأحیان أنھم والبنك یتکلمون 

بلغات ختلفة ولا یفھم کل واحد منھما الآخر؛ و عليه فقد 

زادت بعض اللمؤسسات فی تعمیق الھوّۃ و توسیع الفة 

والبعد بین البنك والزبائن أکثر من جمع المصرفیین الذي 

اُصبح إفشاء الملشتقات قسماً مستقلاً للفن لدیه. وبذلك 

آ)نس2 1افدر پا تی1 اغغا سسجت 

0-0٦ 

ھذا هو مستوی الشفافیة فی المعاملات الالیة التی تجري کل یوم نی ھواء!!! 

وکانت الاسواق تعمل خلال العقد ا ماضی بطریقة مشوشة و خطیرۃ حیث ظھرت 
کتب کثیرۃ من قبل مختلف طبقات خبراء الاقتصاد والتمویلء وکانت تنبه بأن نظام 


( ہم 107.م,1998 ٥٥۱ا‏ ٤٤٥ادہ‏ ۷۶۶۰ا۴۰۸۰۵م۵ ۲5٦۰,‏ ١3۲٦ء(‏ 
)۲٢(‏ امرحع السابقء رقم الصفحقة: ۱۰۷- ۱۰۸. 


السوق سیواجھه إنھیار عظیم'''' و فی جِضَم الظروف ا الیة لعظام السوق لم تکن 
ہناك حاجة إی خبرۃ خاصة و مھارۃ تامة فی الاقتصاد معرفة ان الأزمة تقرع 
الأبواب حتی إن شخصاً عادیاً مثل قد تمەکن من تقدیم ھذہ الملاحظة الاتیة عقب 
قرار قضائی کنٹ قد اتخذته فی ا لمحکمة العلیا بباکستان: و می کما یی: 

'تحول الاقتصاد فی العالم بأکمله إلی ما یشبه بالونا ینفخ 

سیاق الواقعیة والبعیدة کل البعد عن الاقتصاد ا حقیقی 

7 20 92. وأصبح ھذا البالون الکبیر لا یتحمل أی 

صدمۃة من صدمات السوقء و انفغجارہ حتمل ق أي وقت''. 

ولکن شدۃ تسارع عملیة التمو الظاہر یعنی التقدم الصناعي و باعث 
حرص ازدیاد ا مال بال مال فی ذلك الوقت جعل لاعی ھذا المیدان لایلتفتون ‏ ی 
صُفارة الڑإنذارات فضلاً عن التفکیر ا حقیقي الحاد فی تغییر التظام. ٹم بعد 
مضي عشر سنین وقع مالم یکن فی السبان: وانفجر ھذا البالون؛ وانھدم 


)٢(‏ وإلیکم أ ماء بعض الکتب التيی یمکن الإاحالة إلیھا: 
۴٢۲5۳۰۵۸۰: ۲52 ٥٠۳٢٢ ہ٤ )0٥-م۳٥ ۰۶۱١۱ ۲١۱٢١ :٠>. ۲٥ہع۷۷ ۱ 1999. -١‏ ۶30۷۱ 
666050٥1 ٥ع 1992. ٢‏ ,ں۷۱۲ :066 ۲۵۸:۱ج) 51( .5 ٥٥و3[‏ 
۲٥۷۱۲ 19399. ۴‏ ,دا5 م8 ]مات ٣٣١۱٢٣٢٢ ۸۷۵۲8۳8۷۲۲۱٢٢:‏ 
۷۸۱۲۱۲۵١۱ ٥١۷۸۷ام ۱:3۲ ۲١ 6٢1ح 0۴ 06د٤ 0×۲۱۲٥۸۰8۱۲٥, 19398. -٤‏ 
٥۔‏ .1999 008۱13۳ ,1)3|15۲۸م3) ١۱۷۷۸۲٢ ]۷۲۲۷۷۵۱۴, 0۷٢۲٢٢٣٢‏ 
٦۔‏ .1994 رکنا ا٥80‏ ۸۷۷۸۷۱۲۸۶۰۷ ١8010٥۰ ٦.٦٦٦٥٥٥ 2: 8۹-٣3٥١ ۴۰۸۷/۵۲۳۲٢۰ ۲٦١۰ آ٣٠ ۱٣‏ 
۷۔ .2000 ,١٥3ائ٣ ۱۱۷۰۴٣ ۱۷۱۲۶١۷,‏ :0۷603۳ ٦3ا١٢۷۷۱١‏ 
۲٢۷۷۵۲۷٢۹ 53٥ :١اا‎ ٥, 0-۷١۱ ٣3 ٤١ ۳٦٣٣٢٣١١١٠, ٥٢١۹١٢ 19399. ۸‏ 
۹۔- .19398 ,٥٥٥٥ا‏ ,١٤٤٥ان١8‏ ۸603۱۷0۱۰۰ ۲:٦3۲٢ ۲0٦150,‏ 
۰٠۔‏ .1999 چ4٥8+1٤٤٥) ٣٢٢٢٥١٢٢٢. ٦٦2 ٣٥٥٥٥٥٠٥ ٣١٢٢٣٥٣٣,‏ ۷۱۷۸۰۵۲۶۰ 
۱۔ .19398 بہا ما0 [30۷٥5۰8 6:اا٥635, ۴۲۶۸۱۲ ۲۲٢٢‏ 
-۲۲٢‏ 1999.7 ڈلا .5۹۴۸ا30[)3۱) ٤ہ ۲٦:۰ ٤3٥٥٥٥ 5٢38۰‏ ,۱۷۲۱۷۷۲۲۷ 0۲ل[ 


جزاء ذلك صَرْح الأدو ات المالیة (ہا٥٥٥٥۷٢٢٤٥٥ا‏ اا١‏ ہ٥٥٣۴)‏ الشامخ مع القضاء 
علی ما یقرب ۹845 فی الئة من الئروۃ العالمیة خلال عام و نصف. وقد أُصبح 
العالم الآن بأکمله متقوقعاً فی ظل الأزمة الرھیبة التی لا تُعْلَمْ ما نھایةش 
کیف ظھرت الأزمة ا حالیة 
)۲٢٢۷۸ ا١ ٣٣٥٥٥١٢ )٢1١ا٢ ٥٥٥٥ع ٤۰٥۱(‏ 

واسمحوا لی الآن ان ذفستعرض کیف ظھرت الأزمة الالیة ا حالیة حتی 
نعرف أُسبابھا الاساسیة ق ضوہ المبادی المذکورۃ آَنفًاء ولقد کانت هك طَمْرَاً 
فی الائتمان ا لمنزلی :٥91٤(‏ ا٥٥٥‏ ۶ں٥٥٢)‏ فی الولایات المتحدۃ فی أوائل عام 
7 الات :اکا تا کب القروض للبیوت علی مُعدّلات 
الفائدة التنافسیة وفی ھذہ البیئة للمسابقة تین اله رط الشری تا 
لعقییم الائتمان أو پُصرف النظر عنھا. وھکذا قد ظھرت فی حیّز الوجود قروض 
ضعیفة للرھن العقاري (3۵۰ما ۲۱۲۲٥٢‏ طا5)ء ٹم باعت المؤسسات الالیة ھذہ 
القروض لأجل إعادۃ تمویلھا لوکالات الوساطة ٥8٥٥ ١ا ٥٥(‏ ٢ا٢٢٠٥٥۲)ء‏ ٹم جعلت 
لھا وکالات الوساطة أوراقاً مالیةہ وباعتھا لعامة ال‌اس لکسب أموام بھذہ 
الطریقة وقد اخترعت تقنیة ریاضیة ٦٥٦051۹ ۷٥(‏ ا۸38۰3٢٥۸۵۰۲۶٥)‏ جمع 
القروض المحفوفة بالمخاطرۂ وسمیت بالتزامات ‏ الدیون المضمونة 
(د۸٥اادوزاطاہ‏ ٥ط٥1٥‏ ٥۵ت‏ زا ٤٥٦اا)‏ اُو(9٥.٥۔ع)ء‏ بدعوی ان 7 التزامات 
الەدیون وفق تقنیة ریاضیة ساحرة (ء ع٥۸‏ 8۱ء 038٥م٥۸۸)‏ تقضي علی الملخاطر 
ال ہ۔ گئزتہ گت تم اتخاذ إجراعءات لاطمثنان وکالات العقییم( 06 
٥٥ا )۵8۰٥‏ عن المشروع السحري المذکوں ولحصول تقییم ۸۸۸ منھا بدفع ٹلاثة 
اُضعاف الرسوم العادیة ثم تم تحویل ھذہ القروض المضمونة( ٥٥:1ا۲‏ ء٥5‏ 


أسباب الا زمتلمالیت و علاجہا تا ٠٠١‏ 
59٥6)نی‏ شکل التزامات الدیون المضمونة(ہ0.٥۔ء)(ل‏ أو راق مالیة صغیرة: و تم 
بیعھا فی جمیع العالم. ودفع اختراع ھذہ المنھجیة الجدیدۃة من التزامات الدیون 
امضمونة وال استریت 5:٥٥٥(‏ ۷۷۱) إی إذشاء التزامات الدیون المضمونة 
الأآخری الجدیدة من سندات المؤسسات التجاریة منخفضۃة الرتبة ( ٥٥00‏ ۷ا 





659 ٥٥۲۵٣م٤ءء‏ ) ر دیون ااخترق العاضشنة (٥٥طك٥1 ٥۱۹۵۲۴٥٢‏ ع٥اع٢٥٥٢٢)‏ جنبّا 
إلی قروض الرھن العقاري الغانويی(٥ہ٥٥٥ا‏ ٭ع٥ئ+٢٠ہ‏ ٣۰٣۲۱م-مادء)ء‏ ٹم لا 
اللشتقات بشکل مقایضۃة العجز عن سداد الائتمان (م۷۸۷۵: ٤‏ ان٥٥٥‏ ٢٠٥۲٢))ء‏ و 
وصل نمو سوق مقایضة العجز عن سداد الائتمان إلی 60 تریلیون دولارِ سنة 
8 و فی ذلك الوقت کان یصل اجمالح الناتج المحل نی العالم إِل 60 
تریلیون دولار؛ و فی نفس الوقت ارتفع مُقَدّرُ سوق ا مشتقات (أي ا حیارات 
وعقود ال مستقبلیات والمقایضات وغیرھا) الذي کان فی منتصف عام 1990 ء 
5ٹریلیون دولار إلی عدد یصعب تصدیقه وھو 600 تریلیون دولار ء وہما اُن 
ھذہ الملشتقات کانت غیر منتظمة تحت أُي رقابةہ فإنه لم یعحن أُحد من حاملی 
سنداتھاعل علم ناذا وراء کل مٹھا من الأضول٤.‏ 

وإضافة ال ی ذلك عندما انخفضت و تراجعت أسعار ا لمنازل فی ھذہ 
حبس الرھن(٢٥٢ں٢٥ا١٥۲٥۴)‏ کافیّا لاسترداد املستحقات. یعنی لم تن قیمة 
البیوت تعکفی لسداد القروض. وف ذلك الوقت اعتقد التاس أُن الاأموال علی 
اُساس الدیون غیرمحفوظة. وقد بدا تنشأً فق ذلك الوقٹ حالة الحخوف والأغش 
وقد انھار بناء السندات امالیة الشامخ علی أساس الدیون على الأرض. ولمّا 
اُذشب ا حوف والاعر أظفارہ فی جمیع الجھات: و تم فرض ا ظر عل الإقراض 
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الجدید بناء علی الاحتیاطء واجھت الشرکات اللمستندۃ إلی الدیون الحسائر 
والتراجع؛ وکذا تراجعت أسعار الأسھم إلی الانتخفاض ال حاد. وقد واجه الذین 
وضعوا ملایین من الدولارات فی سوق الأمھم والملشتقات علی أساس التخمین 
خسارۃ مالیة ھائلة. و فی الأخیر أصبح جمیع النظام الاقتصادی فریسة للاأزمة 
التی قضت علی ما یقرب 9655 فی المثة من ثروۃ العالہ۔”' 


الاسباب والعلا ج(5٥016١16‏ 0 805۹65)) 

دا تا راس اشن رغقل الات ال رمالا ماق آظوم ما لبق 
لىا اُن ذکرنا من ا لمناقشۃۂ فإنة یتبین أن هناك اربعة عوامل أساسیة غذہ الأزمة: 

1- تحویل التقد من وظیفتہ الأاسیة أعنی کونه آلة للتبادل(وسیط 
للمبادلة (٥8ہ3ہ‏ ۷ہ ٥ہ‏ ۸۸0۱۷۲۰) إلی استخدامهہ کسلعة تجاریة پتھا دون 
قیود او حدودہ وھذا هو العامل ا حقیقی الذي تسبب فی إنشاء الجشع لازدیاد 
کسب العقد بالنقد و جعل الاقتصاد بأکملە فی بالون الدیون المُتصٌدة. 

ھذاء فا حل الأمٹل لعجنیب العالم بأسرہ الوقوع نی ھذہ المتائج المروّعة 
والجخطیرۃ ھو فرض الحظر الام عل تجارۃ النقد فی حد ذات و عدم اعتبارہ 
سلعة تجاریة لا مك 7 تبادل عملات الدول ا لختلففة سے حاجة لازمة ولا 
شكقَ أُن ہذہ ا حاجة لا تتحقق إِلا بأن یتم بیع عملة بعملة آخری مع شمول 
عنصر الربح فی القیمة المتبادلة. ھذہ حاجة حقیقیة فی الظروف الراهنة ولکن 
ما دامت عملیة تبادل العملات تتم بشکل إیجابی لتلبیة احتیاجات العجارۃ 
)۲٢(‏ قدعغ تلخیص هذہ الأحداث بشکل بسیط من مقالات حتلفة۔ وخصوصاً من . 
٣۲٣۵۲۱۴ 3۲۲۸۰۷ 3‏ ۷ط ۲۱۵5٥0-8٥ ہ۹٥ ۱٠٥ ٤١ ۷۷۵۲۲ ١٥ ۷۷۵۱۱ 5٠٤٥٥ ” 30٢٢١٢٥٤‏ 
١٥‏ 3 نں٭.؟٤٤۱ّم‏ ۸۷نا 3 ٢ا١ہ٥١٣٥٣م ۲0۱۲٥٥٢ ۷۸۷۵۱۱ 5]]٥٠٤٥٢ 1٥٥۷۵۸۰۸۱۷۵۰ ۲۲3١٥:٥٢ 3٥١‏ 


ان01۷٣٥۲٣٣٢۷‎ ہ٤‎ 530٥ ۔.معها0ٌ)‎ 
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اباب الأزمت الالیۃ ی‌علاجہا تا ١‏ 
الدولیة ا حقیقیة فإنھا لن تکون سبباً فی نشوء أي مشکلة. و إِنما تنشاً لملشاکل 
عندما یعکون ادف التجارۃ فی النقود نفسھا علی أُساس التخمین. 

ومن اللؤسف جنتاً أُن غالبیة عملیات تبادل العملات فی السوق تتم عل 
اُساس الخمین الملحض فقط. لقد کان حجم التجارۃ الدولیة العالمیة فی عام 
8 حوالی 32 تریلیون دولارِ أمریعححي'''' ویخون باعتبار اللعڈل الیوی 
8 ملیار دولار کل یوم؛ فی حین ان حجم التدوال الیومي لسوق العملات 
العالی کان یقدّر ب3.98 تریلیون دولار أمریحي؟'ٴ'' و معی ذلك أنه یزید 
عِل حجم العجارۃ الدولیة بخمس اشن مرةء و ذلك یعنی اُن ا حکومات فی 
إدارة شؤونھا ومعاملاتھاء والعجار فی صادراتھم و وارداتھم کانوا حتاجون إلی 
فسبة 962 من معاملات تبادل العملات فقط؛ وبینما النسبة 9098 ال متبقیة من 
الععامل فی العملات لم تن ھا أیة حقیقة إلا الحخمین فی أسعار النقود فقط. 
ومن الواضح ان ھذا الاستخدام الصناعی للعملات هو السبب الرئیسی لارتفاع 
اُسعارھا مرۃ وانخفاضھا مرة أُخری؛ وبه توقفت وظیفة النقد الأساسیة بأُن 
یکون "نا للقیمة(٥‏ ں۷۵۱ ۶ہ .'')5:0۲٥‏ 

وعلاوۃ علی ذلكء فإن واحداً من المتطلبات الاُساسیة لتقیید النقد بوظیفته 
الاہاتے ھو وجوب إلغاء الفائدة الربویة من اٌذُطة العمویل(8٥٠١٥٥٥۱)ء‏ 
ویمعکن ذلك عندما یعحون التفکیر بجدیة لعادة تشکیل نظامنا الما ی علی 
اُساس المشارکۃة العادلة فی الاأُذشطة العتاجیة و تقلیل المعاملات الستندۃ إل 
الدیونہ و بجب ان تعکون وراء جمیع الدیون اموال حقیقة یعنی ینبغی ان یعحون 
إنشاڑھا بواسطة المعاملات الحقیقیة العجاریة من بیع أو تأجیر أو غیر ذلك. 

)٢٢( 5ہں٢‎ ٥: ۷۷۰۱۲۱١۱ ۲۲31٥ ٥۲68٠٥٠٦ 
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2 إِن الملشتقات(ہ٥۷٥۷۵٦606)‏ من اإحدی الاسباب الاُساسیة للمشاکل ا مالیة 
ا حالیة و یقول فرانك بارتونی )۴۲٥۵٥۸ ٥۵٥۲٥٥٢۷(‏ التاجر السابق للمشتقات: إِتھا 
ہی السبب الرئیسي للاأزمةہ و إلیخم ملاحظته بنصه وفصہ: 

''و هناك اُسباب عدیدۃ للذعر والعحطم؛ و لکن إِذا کنت 
حوت عق کلملا اعد لا عغدامھا: ان نکونا عورد 
الاتھام للاأزمة ال الیة فلا یبقی هناك خیار غیر 

و بجب للقضاء علی هذا الشر ان تکون ال مشتقات منوعة کلیة. 

3- قد سبق منا أن بیع الدیون کان راتا من أُھُم الات الرئیسیة ظٰذہ 
الأزمة ا مالیةہ وقد اُسلفنا الکلام بالعفصیل عن سر امتناع بیع الدیون. إن تعبئة 
کمیة کبیرۃ من الدیون فی مجموعة التزامات الدیون اللضمونة (۵.09۔) الّذی کان 
عرات الأر لق نل افَھ را کان پرکن فلہ الام ان تنا آر کان 
بیع الدیون غیر مسموح بھ. 

4 إن بیع ما لا یملك الڑنسان النی - ''المبیعات القصیرۃ'' 500۲۲) 
(٥6ا58‏ فی الأهم والسلع والصلات فی من غلة الاہیاب الأىا۔یة الق جعلّت 
العخمین عقبة خطیرۃ لحسن سیر الأذشطة العجاریة ال حقیقیة. 

إِن الشلطات العنظیمیة ۵0۷۲٥٥٢٠٤ ٥٥(‏ 0۲۷٤٥۷۱ع٥٥)‏ التی تراقب الذغطۃ 
العجاریة قد لحجأت إلی فرض حظر موقت علی بیع ما لایملکہ البائع بعد تحقیق 
آثارھا و نتاجھا السیئة۔ و فی ستمبر لعام 2008 قد ثبت ان مثل هذہ البیوع 
ہی التی قساھم فی إنشاء المشاکل للسوق. وعليهہ فغفي ذلك الوقت قد فرضت 
لے الاوَراق ا مالیة والبورصة یق أُمریکا ( ٭عہ۵۵٥ء۷×‏ 311 ٢٥٤٤۲ء5‏ 5۔لا ط٦‏ 


(“۲۱۸۸۱-8111۹٥ ۱۱ )] ١ ۷۸۷۲۲ ہ٥‎ ۷۷۵۱۱ 58۲٥۵۲۳ م0‎ ء٠.‎ 


ساب الأزۃالالیۃ وعلاجیا بت ٠٢۷‏ 





[586]٥٥اەةا۳٥٥٥)‏ ال حظر علی 779 شرکات مالیة ۔مدة ثلاثة أسابیع محاولة 
لتعحقیق الاستقرار یق تلك الشرکات؛ و فی نفس الوقت قد فرضت ھیۂۂ الرقابة 
ا مالیة لاانجلترا ([ھ.۸۷۶۲۰۰۱)۷]۴5۶ ۱٥٥٥١٠٥٢ 56٥۷۸۰٥۰‏ ۴.ا) ا حظر علیل بیع غیر 
(ك 320 گی گلااقام لزا اق 2207ہس عتتاو احراات 
حاسمة فی ھذا المجالء حتی فرضت حظرا کاملا علی مثل ھذہ البیوعء وف نفس 
2 ستمبر طلبت اطیئة الملشرفة علی السوق الاإِسبانیّة ( ۷۸۵۲۷۴٥٤‏ نا5آ5ا2م5 ۲٦٥‏ 
)٥٥8۷۱۵0))۷[‏ من الملستثمرین اف یُعلموھا عن اللمبیعات القصیرۃ التی تم 
بیعھا فی المؤسسات امالیة إذا کانت تتجاوز عل 960.25 من راس مال الشرکة وکذا 
تم تحدید ما یستّی ''المبیعات القصیرۃ العاریة'' (0ا500۲ “1131٥‏ ولکن کانت 
ھذہ العدابیر کلھا موق و قد اُذنت بعض ھیئات رقابة الأسواق بالمبیعات القصیرة 
بعد ممارسة امتناعھا لفترۃ بدعوی ان الحظر لم ین فی مصلحة السوق. 

إن القول بن الحظر علی المبیعات القصیرۃ لم یکن فی صالح السوق یبتنی 
علی اُن کامل وجھة النظر ممصالح السوق مبنیة علی اُساس الافتراضات التقلیدیة 
التی تمنح أُھمیة کبیرۃ للأرباح الفوریة (الحالیة) فی مقابلة احتیاجات الاقتصاد 
اللستدیم والرفاہ علی الملستوی الکل؛ و بما اُننا نتفکر لإ٘صلاح نظامنا الاقتصادي 
حتی یکون الاقتصاد أکثر أمنا واستدامة وفوق کل شیئ اُن یکون عادلا 
للبشریة جھعاء فعند ذلك ینبغی لا تغییر مالدینا من الفکرۃ واتخاذ تدابیر 
جریئة لاعادۃ قشکیل النظام الاقتصادی علی القیم النبیلة والمبادی العادلة. و 
اُرجو ان ما سبق لا من التحلیل فی ھذا الصدد سیساعد فی تحقیق ھهذا اٰدف, 


))۷( 5ہا۲٥٤٠۶‎ 
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۸ سے مان 
بضع کلمات حول المؤسسات املالیة الإسلامیة: 

)۵۸ ۲۷۷ ۷۸۷۸۲۷۸۶ ا3‎ ٥ب‎ ٤ ادا‎ 3۲۳۲٣٣١٣ ۴٣٣۹٣١١٠3٥ 1٥1٤٤٤٤8۷۴1٥٤٢٥٤ ( 

رق الاشی ئن القات آن' ائرل بعض: الکات سرن الات انا 
الإسلامیة المتعارفة فی البلاد المختلفة منذ العقدین ال ماضیین؛ وھذہ المؤسسات 
تدعی ان جمیع اُذشطتھا توافق قوانین الشریعة (یعنی القانون الإسلای). و قد 
حاول کثیر من الکتاب تحلیل نظامھا الجاری فی سیاق الأزمة الحالیة وعند ما 
نبحث عن موضوع ا لمؤسسات امالیة الإسلامیة والأزمة ا مالیة العالمیة علی 
الإنترنیت تنجد مجموعة من اللمقالات یدعی أصحابھا ان هذہ اللؤسسات لم تتأئر 
من الأزمة فی شییئ و فی حین یدعی البعض الآأخر خلاف ذلكء و بصرف النظر 
عن المبالغةہ لا یصح ان ندعي أُنھا لم تتأثر علی الإطلاقء و لکن یصح القول 
باُنھا ظلّت محفوظة بشکل کبیر وآمنة من الأہوال التی تواجھھا الملؤسسات امالیة 
العقلیدیة وسببه واضح جدا لأُنھا یجب علیھا أُن تتوافق مع أُصول الشریعة 
الإسلامیة وضوابطھاء وأن تبقی بعیدة کل البعد عن الربا والمشتقات والمبیعات 
القصیرۃ و بیع الدیون وإِن أُدوات دیونھا قستند إلی بیع أو إجارۃ اُجناس حقیقیة 
أُو اُشیاء أُخری مثل السلع والممتلکات: وعليه فإن جمیع مالدیھا من العمویل 
یستند إلی الأثاث بالأموال ا حقیقیة و لذلك لا جال لنشوء عدم التطابق بین 
المعاملات الالیة والاقتصاد اللحقیقی. 

والیکم تحلیل موجز للتمویل الإسلامي من مقالة الکاتبة الصحفیة فی 
اإدارة الإأسحمال (۲۱۲۰۷ ۷۷ ٥:‏ ٥|1ہں8‏ ۵۲) !یما فوندر )]]]٦1:8 ۷۱۱٥٢١(‏ واستعرضت 
فیھا کیف ظل التمویل الإسلاي آمناً ذسبیء و ہی تقول: 


ساب الأزمۃللالیۃ و علاجھا ا 
''الحسابات فی التمویل الإسلامي تصل إلی نحو 700 ملیار 
دولار من الأأصولء و تنمو بمُعدٌل یتراوح بین 10 إلی 30 فی 
المئة سنویأ و فق وکالة مودیز لحدمة المستثمرین ۸000۷9) 
(۷۱۰6٥٭5‏ ٢٥٢٥٥10۷ء‏ وھذا النظام پجلب التفات الحکومات 
التی تحرص علی دعم اقتصادھا المفتقر إلی النقد باموال 
العالم الإسلايء واتخذ التمویل الاسلاي الحلیج الفارسی 
والدول الإسلامیة من آسیا مثل اندونیسیا و مالیزیا مرکزاً 
لمزل میک ر3 سال ائرفاز اروا تا 

وحول آثار الأزمة علی التمویل الإسلای عرضت تقریرھا بما یلی: 
''یتضح من تقریر'مودیز(۷٥٥٥۷۸)"‏ الصادر فی نوغمبر ان 
الضارت الإسلائية کات آسَية من الأزمة الالیة ال حد 





بعید. إذ لم تعترف أیة مؤسسة اِسلامیة أُنھا استٹمرت فی 
”مشروع بونزي'' ذات مسین ملیار دولار. 

ومن جهة ثانیقہ قال صالح الطیار الأمین العام للغرفة 
العجاریة العربیة الفرنسیة: ان ا حسائر بمبلغ 9 ملیون 
دولار التيی لحقت بہ "'سوسیت جنرال السعودیة" کانت 
بسب الاستثمارات التی یقول فیھا إِنھا غیر شرعیة التي قام 
بھا جیروم کیروفل(ا٤۷٥٥‏ ٥۵ء))‏ لم تعن ا آثار عل 
اسنات لاق 

وأضاف قائلا: 


"لو کان تيمد فقاطات: اَلَضَرفة العالیة ال میادیٰء 
وَأَضَتوْل العظام الاقتصادي الاٰسلای فلا یمیحەکن لا ان نری 
ھذا العوع من الأزمة التی نعیشھا الیوم"۔ 

تعمل المؤسسات امالیة الإسلامیة بفلسفة حظر العاملات 
غیر الأخلاقیة و تشجیع زیادۃ العدالة الاجتماعیة من 
خلال تقاسم الخاطر و الکافات ( 8٥0‏ ہا ع٥563‏ 
0 )).... کما ان املعاملات الربویة( ١٢٥٥٥٥٢٥ا‏ 
5٤‏ 63۷۲) والبیوعات القصیرۃ(8٥اا٥:‏ 500۲۲) والعقود 
القی تعتبر بالغة الحخطورۃ( 0٥٤٥٥٥٤. ءہ٥دا ٥٥٥٥٥‏ 
۶۹۷ ۷ٴ۷) ممنوعة فیھا. وکذا تمنع بعض المعاملات 
القٰ سیک گرا یح الا لاسمات اقالیة:الغرة 
مثل الرھون العقاریة جحالیة المخاطر؛ والتزامات الدیون 
املضمونة ومقایضة العجز عن سسداد الائتمان( ۲٥٥٢‏ 
.)٤٥٥3 ۷۱۲ 05‏ 

بآ الات امہ اتی اہو رت تھا لیا 
وأُصوطٰا وضوابطھا الدقیقة قد أُجازوا العدید من 
امصنوعات امالیة الموازیة لکثیر من المصنوعات المالیة غیر 
الإڑسلامیة مثل الدیون والعاأمین والسندات. فالصکوك بدائل 
السندات و الفرق بینھما ان فی الصکوك یبیع الدائن جزعاً 
من ال موجودات العینیّة بدلا من بیع القرض؛ ولذلك بیجوز 
للمدین بدورہ ان ؤجّرہ لطرف ثالث. 


ساب الازمت[لالیۃ و علاجھا کا ۷۹ 
و قال نیل میلر (٢٥ا۷۱ )٥٥‏ رئیس العمویل ال(سلای فی 
نورتون روز (8096 )0۲٥٥٢‏ و مشیر ا حکومة البریطانیة: 
لا تقوم اللؤسسات امالیة الإسلامیة بالسلوك المصرفی الذي 
کان یعد حستاً قبل عشر سنوات أو أزید من ذلك؛ و تقول 
البنوك الاسلامیة بأننا فسعی ف تعزیز العلاقات مع زبائنناہ 
وإلل جنبه لا نقوم إِلا بالمعاملات ا حقیقیة التي نری فیھا 
الاأصول بأُنفسنا ونفھمھاء و نقدر علی تقییمھا. وعليه فلا 
بد من إلقاء النظر علی الاُعمال العجاریة سواء کانت تمویل 
سفینة وطائرة. وہذا التوع من السلوك الملصرفی یمنح 
ٹوجیھات ف أنه کیف تکون المعاملات ا اص رفیة ٥‏ 
ولن القول بأن المصارف الاإسلامیة لم تتأثر من العاصفة علی الإطلاق 
فیه نوع من ا مبالغة والصحیح أُنھا تأثرت بشکل أُقلَ: و لذلك سببان: 
الأول: من المحقق العابت إذا اُلقت أُزمة اقتصادیة قبضتھا علی اقتصاد ما فإنھا 
تؤٹر علی جمیع قطاعات المجتمع؛ بصرف النظر عن کونە مسؤولا عن ذلك أو لم 
یکن و لم تعکن المؤسسات الالیة الإٔسلامیة مستثناۃ من هذہ القاعدۃ الطبیعیة. 





ج+ھ مھ 


الغانی: اُنھا فی سن مھدھا و نموّھا تعمل فی جو یسیطر عليه النظام ا مالی 
العقلیدي؛ ولذا یصعب علیھا العمل من حیث إنھا مؤسسات إِسلامیة حقیقیة 
قستند إلی مفاھیم ال مشارکة فی المخاطر والمکافآت وعلی الرغم من اُنھا تقوم بجمع 
الصویل عن المستثمرین علی اُساس تقاسم المخاطر وا مکافآت فإنٌَ معظم 
الأصول الوجودة فی میزانیتھا تشتمل علی التجارة المتصلة بالدیونہ مثل بیع 


-٠ج۶۷۲-:‏ ا مہد3ما-٠(٥٥ا5/٤:‏ 1 [+ 3۸ا١3‏ _۲۰۷۰/ق۲٠.۷۰ء۲0://۷۷۷۰۰۹]‏ ا :٢ںہ 5‏ جہ 
5ا5ا۲1+-|3أ١ ۲3٥۴5-1٢13٥‏ 


۲ پت 








الأشیاء علی دفع مؤجل والتأجیر التمویلء بدلا من المشارکۃہ فإِنھا غالبا تلجاً إلل 
اختیار أُسالیب غیر مفضلة لکي تنافس مع المؤسسات التقلیدیة مستخدمة سعر 
الفائدة العقلیدي. وعلاوۃ علی ذلك فمن الصعب ادعاء ان جمیع ھذہ المؤسسات 
الإسلامیة تقوم بالعمل بجمیع الشروط المنصوص علبھا فی الشریعة فی حین 
معاملتھا بالدیون المبنیة علی الذُصول. 
وقد ساہم إتجاء آخر فی عدم موافقتھا لجمیع أحکام الشریعةہ و هو أنَ بعضاً 
من المؤسسات امالیة الاسلامیة قسی أُن تحايی کل منتج عارض ف السوق عن 
طریق الأسواق التقلیدیة حتی إِن البعض منھا تسعی لزیجاد بدائل للمشتقات 
ا مالیة وحقی قسّی تلك البدائل 'المشتقات الاإسلامیة"ء ولو لم یتوقف هنذا 
الاتجاہ لفقدت ھذہ المؤسسات مالدیھا من الاأوصاف المیزۃ وا لخصوصیات 
المنفردۃ. 
وحاصل الکلام: أنه لابد لکل واحد من التمویل الاسلاي أو العقلیدي ان 
یقوم بتغییر فكکرته علی اُساس مبادئ محکمۃة لأجل مصلحة الشأن العام للبشریة 
جعاء والاحتراز من تلك الممارسات التی أُوصلتنا إ ی الأزمة الراهنة۔ 
وف الأخیر أقدم إلیحخم للتذکیر تصریحات رئیس النتدی الاقتصادي 
العالعي (۸٢ب٢١٣‏ ٥۱٥٥٥٥ہ٥٤‏ ۷۷۱۲۱۹) مرة آخریٰ حیث یقول: 
"قد وصلنا الیوم إلی منتھی النقطة الأخیرۃ التی لم یبق لنا بعدھا 
سوی خیار واحدہ وھو اما التغیر الجذری أُو مواجھة انخحطاط 
متواصل موداہ الزوال والانھیار والمشاکل التی لا حد فا" 
وآخر دعوانا ان الحمد الله رب العلمینء و الصلاۃ و السلام علی سیدنا محمد 
خاتم المبیینء و علی آلہ و أصحابہ اأجمعینء و علی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم 


ان 





. 


مم 
ن0 
۰ی 


<۰ 


ات انا 
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۱ الحمدللہ رب العالمین؛ والضّلاۃ والسّلام علی رسوله الکریم؛ وعلی آلہ وأصحابہ ا 


أُمعین؛ وعلی کل من تبعھم بإحسانِ إی یوم الذین؛ وبعد: 

فاشکر الأمانة العامّة مجمع الفقه الإ(سلاؾ علی إتاحة الفرصۃة لادلاء دلوی 
فی اللَجنة ا مکلفة بالاإجابة علی الاستفسارت ا مقدُمة إلی ا لجمع من قبل البنك 
الإسلاي للتنمیة۔ وہما أُتنی وَصَلَتْ إل الدعوۂ فی وقت منأخّر فإتی لم اُستطع ان 
ری الافرع لت سر الد اللہ امہ مر اریت آن ائد 
حصیلةً فکری فی الموضوع إلی هذہ العلّة الطیّبة من الفقھاء ولیس ذلك عل 
سبیل الافتاء الجازم؛ وإِنَما علی سبیل طرح بعض التقاط ۔لمزید التفکیر والڈراسة؛ 
زالله سرھاتنھز الوققی التاد 


الا سار لائل 

أُمَاالاستفسار الأوّل؛ فھو ما یلی: 

إِنَ البنك الإسلای للَنمیة اُذشأً صندوقاً لحضَصِ الاستثمار؛ یقوم علی اُحکام 
الضاریة الشرعیّة کوسیلة لتعبئة الموارد من السّوق لاستخدامھا فی أغراض 
الثنمیة الاقتصادیّة والاجتماعیّة فی الدُوَلِ الاُعضاء بالبنك۔ 

وقد رأی البنك ان یبیع للضَندوق بعض استثماراتہ القائمة فی الدول 
الأعضاء. وہمی استثمارات تحظی جمیغُھا إِمَا بخفالة (ضمان) حکومة الدولة 
العضو ال یُوجد الاستثمار فی إقلیمھاء أُوینکھا المرکزی أو أُي بنك تجاريِ 
مقبول للبنك الإسلای للثتمیة۔ وعل سبیل امثال إذاکان البنك سیبیع للصّندوق 


أجوبتًعن اسغسام ات البنكالاسلامی لیت پت ٣٢٢‏ 
أُصولاً مؤجرۃ لشرکة فی دولة عضو فإِنَ اُداء الشرکة لإقساط الڑیجار إِمّا مکفول 
من قبَل الدولة؛ اُوینکھا المرکزی؛ اأومن بنك تجاري. 

22 ق صندوق ا حخصص؛ ان یضمن٣؛‏ قِبَل راب امال؛ املستفیدین وکفلاءھم؛ 
وذلك بالتٌسبة للاستثمارات الّتی یبیعھا البنك للضَندوق؛ بحیٹ إذالم یقم الملستفید 
اُو کفیله نأَدَاء مستحفّاتِ الصَندوق یُصبح البنكٔ ملزما بأُداءھا للصّندوق؟" 

ون ھذا الاستفسار یشتمل فی الواقع علی سؤالین؛ بجدر کل واحدِ منھما ان 
ُغرَدَبالاإجابة. فالسُال الأولَٰ ہو: ”ہل یجوز للبنك الإسلاؾِ ان یبیع استثماراتہ 
القائمة فی الدُوّل الُعضاء؟" 

والجواب عن ھنذا السّؤال عندی أَن جمیع استثماراتِ البنك لایمکن 
إدراچُھا تحت حُصحي واجی؛ فالحکم یختلف من استثمارِ إلی آخر؛ ومن ا معلوم 
أنْ استثماراتِ البنك تتنوّع صیغُھا إلی صیغ الإجارةہ وا مرابحة؛ والمشارکة۔ فَأمَا 
استثمارات البنك بصیغة ا مرابحة؛ فإتّھا لیست بعد تمام صفقة ا مرابجحة إِلّا عبارۃ 
عن دیون قائمةِ بِذمَّة العملاء فلو باع البنكٔ الإٰسلایُ هذہ الاستثمارات؛ فإِنه 
بيمٌ للڈیون. فان کان هذا البیع علی أُساس التفاضل٠‏ فإٰنَ بیع الڈیون بالتفاضل 
حرامٌ بالإجماع؛ وھو شعبة من شُعَبِ الرّبا المحرّم قطعاً أمَا ذا بیعت هذہ الدیونُ 





بالتساوی؛ ففیه خلافٌ مشھوژ فیما بین الفقھاء. وانه وان کان جائزا فی بعض 
الذاھب الفقهیّة؛ ولكته لافائدة فی مثل هذا البیع للصُندوق. 

أمَا الاستثمارات ال دخل فیھا البنكٔ عن طریق الاجارة؛ أُو عن طریق 
الشارکۃہ والّتی تمقل ملکیَةً البنك ف أُعیانِ وموجوداتِ؛ فإٹھا صا حذُ للبیم؛ 
ولحکن جواز هذا البیع یتوقف علی البت فی ا لمسئلة الفقهیّة المعروفة؛ ومی:ھل 
رڈ لاعت آغ شت یف مال اسان اافاھ مس اشلت نہااتہت 


وا جمھورُ علی جوازہ إذالم یظھر ف ا مال ریح. وذھب بعضٔ الحنفیّة إلی جوازہ بعد 
ظھور الرّبح أ٘یضاً ولاباُس بالأخذ بقول ھؤلاء الفقھاء فی هذا الباب؛ ولاسیّما 
سلتداء لأن ثھمة الخاباۃ آر الحیانة متتفیةً ھنالعقیّد کل من الْبَنك والشتدوق 
بنظی مالیّةِ مضبوطة؛ وحخضوعھما للتدقیق احساي. 

والسشوال القانی: 'ہھل یجوز للبنك الإسلايٍ للكّىمیة بصفته بنکا ولیس بصفتہ 
مضاربا فی صندوق الحصَص ان یضمن قبّل رباب ا ال المستفیدین وکفلاءھم؛ 
وذلك بالتٌّسبة للاستثمارات الَتی یبیعھا البنك للصُندوق؛ بحیث إذا لم یقم امستفید 
أُو کفیله بأُداء مستحقّات الصَندوق يُصبح البنك ملزما باأداءھا للضَندوق؟ 





وجوابی عن ھذاالسؤال ینحصر ف نقاطِ تالیة: 

١ن‏ ھذا السّؤال یفترض أنْ البنك الڑسلای للئنمیة بصفتہ بنکا) بختلف 
عنه بصفته مضاریاٌ وھذا لیس بصحیح؛ لان المضارب ف الصَندوق لیس إلّا 
ا ولاسلفت مس ارت :الضم راس مہ اك اتا 
لاسرا آغا آغاد ال حم لن ق ایق ة اقطامی وآتا آقادھها مسوتا فلان 
0 
للتَہر فصو ات اعلااق ارت ای سو عغرار عن 
أُملاك أرباب الأموال فقط.ولیس المضارب جزۂٌ لذلك الصّندوق؛ ولا هو من 
مُلاکہ؛ وانما ہو مُشرفٌ عليه؛ ومدیّر لہ ومنظِمٌ لأمورہ۔ وھو فی مسئلتنا لیس 
ِلَاالبنك۔ فلیس ذمَۃُ البنك منفردة عن ذمّة الضارب. 

وبناء علی ھذاء فلو ضَیّ البنك شیثاً للصًُندوق؛ فإّه فی ا حقیقة ضمانُ مِن 
بل اللضارب لأرباب الأأموال سواءً بسواء. 


أُجویتعن استقسامرات ابنك الاسلامی للتنمیت 

+من السلّم فی الفقه الإسلاؾ أئه لایجوز للمضارب ان یضمن لأریاب 
الأموال شیٹاً من رأأس ا مال أو الریح؛ فلو کان البنك ضمن للصّندوق شیٹاً من 
راُس ا مال أُو الرٌبح فإنَ ھذا الضَمان لا یجوز شرعا. 

٣أمَا‏ إذا کان اللضمونُ به لیس رأَسّ الال أوالرْيمَ؛ وکان ممّا یَقبل الضَمانَ 

شرعاء مثل ڑ ٹمن البیع؛ آر اسر المی ار فلا اراتا سی آن شی الضارت 

ذلك مال المضاربة۔ فلو باع الضارِبُ شیتاً من مال امضاریة؛ والتزم علی نفسه أَنّه لو 
لم یو الملشتری القمن؛ فإنه سیؤدّيه من مال نفسہه فلیس ھناك ما یمنعه من ھذا 
الالتزام. وإِنما الالتزام اللمنوع هو أُن یلتزم بر راس الال أو الڑّبح إل أریاب 
الال نا مال اغار او ےک ارک کان لعل انظارت ا 
من طرّفِ ثالثٍ. ون ضمان الظرف الثالث ف الشٌرکة والمضاربةہ اما بخرّج علی رأي 
من یقول بجوازہ؛ علی اُساس العبرّے لا علی أُساس الکفالة والضمان بمعناہ الصطلح۔ 
ولا یجوز الالتزام بمٹل هذا العیرُع من الشريك أو الضارب. 

أمّائمن البیع أو أجرۃة الأُصول المؤجرة؛ فإِّھا تصح الکفالةُ بھاء وکما أَنْ ھذہ 
الکفالة تجوز من طرفِ ثالثٍِ؛ فلا یظھر ھناك مانم من ان یتولی بھا الضاربٔ 
نقمشہ فرط آن کون تد الکتالة متقصلۂۃ عن عفد الضاریة یآئہ لو انفسخ 
عقد المضاربة مثلاء بقیت الکفالة ساریة المفعول. 

٤ن‏ البنك فی مسثلتنا لایضمن للصندوق براُس ا ال أوبالژیح؛کما هو 
اللٔظاھر من السّؤال؛ وإِنّما یضمن لہ الأجرة المستحقّة بعقد الإجارة؛ أُو بالرٌبح 
الحاصل فعلا بعقد المشارکة۔ وکل منھما یصح ضعاہ؛ فإِنّه دن فی ذمَة العملاء 
ا مستفیدین؛ والتین ممّا یصحّ ضمائه. 

أمَا إذا کان البنك یضمن للطندوق رأس مالہ؛ أوجزءاً من الرٌبح؛ فإِّه ضمانٌ 
یلتحق بالرباء ولا بجوز تبریرہ علی أساس التفریق بین البنك بصفته بنکاء وبینہ 





کو مت ا کے رہ 
اق ار الال أُو الرٌیح من قبّلِ امضارب لصالح اُرباب الأأموال؛ وھو غیر جائز 
شرعا ھذا ما ظھر لی بالَسبة للاستفسار الأوّل٥‏ واللہ سبحانه وتعا ی أعلم. 


الاستفسار القانی 

أمَا الاستفسار القائی؛ فیتلخخص فی مسثلة الملساہمة فی الشرکات الّتی رہما 
نال نلیا اأخدا از عظاف مل رز فریلیاعل ایا الفا رکا ومل ود 
التعامُل ف أُسھمھا بیعاً وشراء؟ 

والجواب عن ھذا الاستفسار أُن الشرکة إِن کانت تعامل بالاُشیاء 
اللحرمةہ کا مر والجنزیر؛ أُو کانت العاملاث الزیويّة من اأُعماطا الجوهریّة الی 
اسار لقا او حکات فا اف تا ات سدق مز 
ا ملساھمة فیھا وحرمة التعامل سيا 

آقارذاغالت اک کیا اعت ضا دق الافہاد اتافة کالیاب 
رالکاراٹ: والقلات آر الات الئغریٰ الق اخ اسسافا: لیب 
العاملاث الْریویّةُ من أعماظا ا جوهریّة؛ ولکتھا ریما تعامل مع البنوك الرَیویّة؛ 
ِا اقتراضا منھا علع اُساس الفائدة؛ او إیداعاً لأمواھا فی حساباتھا الرّبویةءہ فإِنٌ 
حکم امساھمة فی مثل ھذہ الشرکات محلّ خلافٍ بین الفقھاء الملعاصرین۔ 

فمن الفقھاء اللعاصرین من یقول بعدم جواز المساھمة فیھاء لأتھا تتضتن 
ا مساھمة فی المعاملات الرَبویّة۔ 

ولکتنی أمیل إلی رأي من یجوّز شراءَ اسھی مثل ھذہ الشرکات. وذلك لأنٌ 
الشرکة لیس فی مھاتّھا الأَاسیّة مایحرم شرعاً۔ اما العاملاث الربویّة ال 
ربما تتعاطاھا کأعمال جانبیّة؛ فإِٹھا علل قسمین: 


أجوی‌عن اسغسامات البنك الإاسلامی للتضمیت ڑا ۱٦٦۹‏ 

القسم الأوّل: ما تقترضه الشرکة من البنوك الرَبویّة علی اُساس الفائدۃ 
اللحزمة شرعاً والقسم العای: ما قد تأخذ الشرکة من الفوائد علی أمواا 
المودعة فی البنوك۔ 

فأمَا القسم الأوّل؛ وہو اقتراضھا علی اُساس الفائدة فإنَ ھذہ العملیَة لا 
كُدخل الڑیا فی أُرباحھاء لأتھا فی هذہ العملیّة ٹُوڈی الفائدة مقرضھا ولا تأخذھا۔ 
صحیخٌ أَن التعامُل الرّبوئ حرامٌ اُخذاً وعطاء؛ ولحن ھذہ ا حرمة إِنّما یأُئم بھا 
من یتعاطاھا باختیارہہ أمَا اللساہِم الّذی لادخل لاختیارہ فی هذا التعامل؛ فإِنه 
لایتعدی إليه هذا الثم ورہما یقال:إن اللساھم صار شریعاً للثرای؛ ول 
شریلیِ وکیلُ للآخر فی جمیع المداولات؛ فَکل ما یفعله شریك من أمور القجارة* 
فِإِلّه ینسب إی شریکہ الآخر بصفته وکیلا له. 

ویمعحن اُن یجاب عن ھذا الإشکال بأنْ کون الششریيك وکیلاً لشریکه 
الآخر إنّما یتحقّق بکامله فی شرکات الاشخاص,أَمَا الشرکات ا مساھمة الکبیرةۃ 
الّتی تعرض أُسھمھا للاکتتاب العامَ فمن الصٌعب جنا اُن ننسب جمیع أُعمال 
الشرکة إلی کل حامل للسّھم. لأن حامل السّھم لایستطیع ان یسیّر الشرکة علی 
حسب مابرید ولسن له ق الفاطات الٹرکڈ ال الا آن تی راو ق 
املجلس السّنوی العامٌ ای لیس لە فيه إلا صوتٌ واحدً. فلو صوّت المساهمُ ق 
ھذا المجلسُ بشیئ ولم يُقبّل رأَیه فی القصویت التھائ؛ وعملت الشَرکەُ بخلاف 
رأیه فلیس من الإنصاف ان يُنْتَب ھذا العمل إلی ذلك الملساہم. ومن ہذہ الجھة 
لا یتیقق أن یتسب إليه کل اعمل من اعمالِ القرکة: فلو حضر ھذا الَسَاهٌ 
اللجلسّ العامٌ واقترح علی الشرکة ان تجتنب ف أأعماهٰا من الوقوع ف الباء ثمَ لم 
یقبل رأیه فی ذلكء فإنَ الاقتراض الّذی تعاطتہ الرکة علی أساس الفائدة؛ ینبغی 
اك لائُنسب إلی ذلك اللساھم. 


وأمّا القسم القافی؛ وھو إیداع الاأموال الفائضة ف البنوك الرّیویّة؛ فلا شكَ 
آن:ھن السَليَة تخل ق :الکر کا آموالا خف لکن نَسية فند الاعوال 
الحبیثة بالتظر إلی جموع أمواٰا ذسبةٔ ضئیلة جتّاٌ ویما أُنَ معظم أُموال الرکة 
حلالُ ینطبق عليه ما ذکرہ الفقھاء فی مسئلة ا مال اللخلوط با حلال وا حرام۔ وقد 
فی الفقھاء بأَنَ ما کان أکثزہ حلالاء جاز الأخذ منه+ ومع ذلك؛ فالاحتیاط 
عندی للمساہم ال متدیّن ان یترك من حصّة رجبحە بقدر الأرباح الحبیثة بالتّسبة 
مجموع أُرباح الشرکة؛ فلو کانت فسبة الفوائد ا حاصلة من البنوك 7٢‏ بالتّسبة 
لجموع الأرباح؛ فلیترك اللساهِم ۲ من حصّۃة ربح الموژع عليه؛ ولہ ا حیار فی 
أُن یترك ھذا القدر من الریح مع الشرکة ولایاخذھاء وف أُن یأخذھا من الشركة 
ویتصدق بھا علی الفقراء لعحخلیص رقبته من ا مال الحبیث. 

وهسوغ للبنك فی نظری أُن یموّل الشرکات المساهمة على ھذا الساس. 


نی التجریتا ل مان 
فقظا م۷ وی" 
ھذا التعقیب علی تقریر فریق للعمل اعد في مرکز أبحاث الاقتصاد الإسلاميٌ فٔي 


جامعة اللك عبد العزیز بجڈۃ لتقییم الجریة الباکستائیة فٔي تعویل الصارف 
الْربویة إلی نظام لارہوي . محمد تقي العثمائي 








۰ 





راک 
8 بسم الله الرحمن الرحیم ض 
) إلی سیادۃ الڈکتور غازی عبید مدیء حفظہ الله تعا لی ۱ 
مدیر مرکز أبحاث الاقتصاد الإسلای فی جامعة الللك عبد العزیز بجدَۃ 

المّلام علیکم و رحمة اللہ وبرکاتہ وبعد: 


فبالإشارۃ إ ی خطابحم الرّقم ۱۲۹/ ي/ المؤرخ ۴ / ١٤٤٣ھ‏ فائی لعتابع 
أسفاری وازدحام أشغا ی لم آتمخن من الاِجابة علی خطابخم الؤقر ومن 
إعدادی التقریر الملطلوب فی حدود الدّۃ المقڈرۃ من قِبّلعکم: فأرجو ان تعذروی 
فی ذلك۔ 

وقد تمگنت الأَنَ بفضل الله تعا ی من دراسة البحث ا مقدم فتجدون طي 
یت اھ می کرل وفع الکو رآمال الله فوکاتد رتعال :ان 
یوقّقکم ما فيه خیر الإسلام والمسلمین. 

والسّلام علیم و رمة الله وبركاتہ 
محمّد تقي العثمانیٰ 


۳ھ 





لی راجعث البحث 'تطبیق القوانین المستمدّۃ من الشریعة الاإسلامیّة علیى 
الأحمال المصرفیّة: دراسة تطبیقیة علی التجریة الباکستانیّة" وأرید ان اُسجّل 


ا ملاحظات القالیة: 

١‏ إِنَ ھذا البحث یتعلّق بموضوع هامٌ جدَا وھو: 'تقییم التجربة الباکستانیّة 
فی تحویل التظام المصرف إی التظام اللاربوي' وإِنْ ھذا الموضوع لا يهمَ باکستانَ 
فحسبٔہ بل تعمَ فائدثہ جمیعَ اللسلمین فی سائر أقطار الأرض؛ فان باکستان أوَل 
دولةِ أُخْلَتَثْ علی مستوی ا حکومة عزمّھا عل ابعاد الڑّیا عن إطارھا الاقتصادیٌ: 
رق خقطعاق غدا اتل ات عساا فی الضروری جدا ان نس عت 
الخطواث من التاحیتین: الشرعیّة والاقتصادیّة. 

رق متا ات سر اول بحثٍ جامچ فیما أعلم حاول ان یقدم دراسةً 
متکاملهً مختلف جوانب الموضوعء ہما یتمحْن منە القارؿئ من معرفة الظروف 
لی تقدّمت فیھا باکستان إلی التظام اللّاربويء وا حطوات القدریجیّة ال 
اتخذتھا ‏ ھذا الشبیلء وما تُلَلھا من صلاج أُو فسادِ؛ وما اعترتھا من نقصں أو 
تقصیرٍ وما نتج مھا من آثارِ إیجابیّةِ أو سلبيّة. ٘ 

کو رت الا امت اتی سار فا ا٥ق‏ فا ا ٭َاْرسنف 
ورأیت أَنٌ فریق البحث کان موقَّقاً فی الوصول إلی المراجع الأصلیّة کان یلزم 
مراجعٹھا لِدّیَّة الذراسة وللوصول إلی نتائج حقیقیّةٍ للبحث: فقد استمد فریق 


مم مم سے 


البحث بعُمق من تقریر جلس الفکر الإسلاؾ الّذی کان أُساساً لعملیّة التحول 





٤‏ پت 
لی التظام اللاربويء ومن تعلیمات البنك ا مرکزیّ ال نشرھا من وقت لآخر 
لعطبیق التظام الجدید ومن القعدیلات الّتی حصلت ف عدة قوانین من قوانین 
البلادہ ومن البیانات الّتی اُصدرت من وزارۃة ا مال فی الأوقات المختلفة ومن 
العقریرات امالیّة الَّتی أُصدرت خلال الفترۃ الَی ہي موضوع البحثء ومن 
تقاریر التدوات وا حلقات الّتی عغُقدت للاِجابة عن الأسثلة العملیّة المثارۃ أثناء 

عملیّة الححوّل. 

٤‏ إِن البحث یتناول الملوضوع بموضوعیّةٍ ومنھچ علمّ لا رکون فيه إلی رأي 
من الآراءِ قبل أُن تتجل الثتائی بصورۃ واضحةِ من الڈراسة نفسھاء وھذا شیء لا 
یمن إِلّا القناءُ عليه۔ 

٥‏ وہما أُٹنی لم أُزل مشاربا من جھةٍ أو أخری فی تخطیط التظام اللّاربويء 
فاتی درست ھذا البحث کشاھد عیي للوقائع لی جاء ذکرھا فی البحث؛ 
فوجدتھا موافقةً للواقعء لم یتطرّق ف بیانھا ما بعد البحث من الواقع العمل. 

٦۔‏ إِنْ اأُسلوب البحث فی جملته اُسلوبًٗ علمٔء لہ حظلهہ من سلاسة العبارۃ 
وإیضاح ا مراد مع دقّة القفکیر والاستنتاج. 


تعلیقات 
بما أُنْ البحث فی جملتہ بحثٗ جیّذدُ ومفیدڈ فلیس لی تعلیقُ سليٌ علی قیمته 
العلمیّقہ ومع ذلك رید ان أَبدِي بع الملاحظاتِ فی بعض الاأمور ال سنحت 
لی عند مراجعته. 
.١‏ إِنّ الئرکیر الرّئیسیٗ فی ھذا البحث لم یزل عل التاحیة الاقتصادیّۃ لعملیّة 
تحویل التظام المصر فی باکستان إلی التظام اللاربوي. أمَا التاحیة الشرعیّة 





للعملیّات الّی ائخذت فی باکستان للتحوّل إی التظام اللاربويِء ومدی شرعیّتھا 
هو اف ات اھ نَا دا الجانب لم يُوْفٌ حقّه فی متن البحث إِلّا ما وقع 
فی ذلك من إشارات ف الملاحقء فمن یقرأً متن البحث فقطء ریما یؤڈیه البہحث 
الات السلات اللَکتَہ کتائق الات ااترے کہا عانت ساس ئل 
التاحیة الشرعیّة فمثلاً بُذکر فی صفحة :٠۰‏ 

آ2 اك يك للساماات لق کا تھا ارت اتا نا 

نود قَفق جا عا کھرآے اسان اتال اتا القائق 

بصیغ جدیدۃ لا تتضمّن الفائدۃة۔ وقد اُصبح بإمکان 

المواطن الباکستافع ان یحصل على ما تحتاج إليه من 

خُدماتٍ مصرفیّةِ بدون الاضطرار إلی التعامل بالفائدۃ. 

کما پٔمعحن لرجل الأعمال ان یتعامل مع لمصرف کتاجر 

پشتری منهہ املع وأدواتِ الانعاجء زستاجر مه 

الاصول: وفصل مھ ھا رای اقال عل اسان انتا کا 

فی الرٌبح والحسارة۔ 

أمَا يَالقےة للموشیات الَالِیة غیر الصرََية ال تعخض٘ص 

فی تمویل القنمیة الاقتصادیّة فقد کانت عملیَۃً التحوّل 

فیھا تام وتمٌ استبدال صِیَفِھا بحیٹ صارت معتمدَۃً علی 

الرٌبح والحخسارۃة۔." 
6:5:88 +:+ک+ہ+ ھ8" 
اللسّسات الالیْة غیر المصرفیّة الّتی تتخضّص ف تمؤیل القنمیة کلّھا استبدلت 








٦‏ پت 





صیغھا بصیغ مبنیّة علی البح والخسار' أمرٌ لا یوافق الواقع خ فإِنَ معظتّھا 
تما تَعْتَمدُ علی صِیّغ المرابحة أو الكأجیرہ علی علاتٍ فی طریق تطبیقھا 

۴ قد ذکر البحث فی الفصل الّانی ۶ الإسلامیّةً للاأُعمال المصرفیّة 
ا ملخالفة للشریعة وہي البدائل المعروفة. وا لکتھا کرت فی ھذا الفصل بصورة 
إجمالیّة بدون ذکر الشروط اللازمة التی تجعلھا صحیحةً معتبرةً من منظور شرعيٌ. 
فمثلاً ذکر فی صفحة ۳٢‏ البدیل للتمویل ف عملیّات فتح الاعتمادہ واقترح البحث 
أن یعکون ذلك علی أساس البیوع الاّجلة أو ا مرابحةء ولک‌حن تطبیق ا مرابحة علیل 
ہذہ العملیّة حتاج إلی شروطٰ دقیققہ مثل اُن یسخون المصرف هو المستورد 
للبضاعةء وترجع إليه جمیم ا حقوق والالتزامات الَّی تعود إلی المشتری. وبما أَن 
الإخلال بھذہ الشروط قد ای إلىی فساد ھذہ العملیّات من التاحیة الشرعیّة 
خاضَةً فی العملیّات التی اتخذھا البنوك الباکستانیّة فکان من الواجب ذڈکڑھا 
سی تاحمل فا نا 0ف 0ك عو الاق کی اہ اسان کر لا عضا 
علی اُساس الفائدةہ وخاصّةً فی سیاق التعامل الحالی فی باکستان. 

۳ قد ذکر فی صفحة :۳٦٣‏ 

'نٌ الکفالة إذا کانت مغظاة بالکاملە فإِّهہ بجوز شرعاً 
للتضرف تقاضقی الأجَر فتھا' 

ِنَ ھذا المبدأً لا یصح شرعاء والوضع الشرعي الصَحیح أُنٌ الکفالة لا تجوز 
تنافی الأرَ هَلھھا قحال عن الاحوال: رالق غور فتاض الآجر عتھا ای 
الحدمات الاداریة الّتی یقوم بھا البنك فی تحویل المستنداتہ ہما فیھا من 
مستندات الکفالة ومستندات الششحن وما إلی ذلك۔ 


0 و 


تاہید لاکابۃ ا ×× 
'ولکن إذا کان المعدل الفعلِ لاأرباح أعلی من المعدل 
الاعتیاديِ: فإنّہ یتم دفع الفرق بین المعدّلین طواعیة." 
ربما ثُوھم کلمة 'طواعیة' إلی أَنٌ دفع الفرق لیس لازما علی الفریقینء وإِنما 
الفریقان با حیار فی ذلكء وھذا غیر صحیح: فإْن دفع الفرق واجب شرعاء ولا 
جوز الٹنازل عنه مسبقاء فالمناسب حذف ھذا اللفظ. 
.٥‏ قد ذکر البحث فق الفصل السّادس المعاملات الّی لا ترال تمارس یق 
باکستان علی أُساس الفائدةۃہ وذکر فی صفحة ۸۲: 
"یتم تنظیم العوائد (الأرباح) علی الإیداعات ال تقوم عل 
المشارکة فی الربح والحسارة بحیٹ لا تترك للبنوك حرَیّة 
النافْسَةِ فیما بیٹھما علی المودعین عن طریق دفع عوائد 
. تتناسب مع مکاسبھا۔' 
لعل هذا التقد غیرُژ صحیچ؛ لن البنوك فی باکستان لم تزل تُعیٰن بأرباح 
متفاوتةٍ من بنك إلی آَخرَ 
٦۔‏ وقد ذکر فی نفس السَیاق فی صفحة ۸۳: 
لا یسمح للمؤسّسات ا الیّة - غیر المصرفیّة- الوسیطة بقبول 
الودائع مباشرۃ من الجمھور۔" 
إِنّ ھذا الانتقادَ غیرُ صحیج من وجھین: 
الأزل: أُنَ الّذی لا ہُسمح فی ہذہ المؤشسات هو فتح الحسابات الجاریة۔ أمَا 
قبول الودائع الموقّتةہ فھو مسموح لبعضھا: إِمّا عن طریق فتح الحساب, أو عن 
طریق شراء ال مستندات التی تصدر ھذہ الؤسُسات. 





القانی: ان سماح ھذہ المؤسَسات بقبول الودائع أو عدم السّماح بذلكء أمر 
تنظیيي؛ وبمجرّد عدم السّماح بذلك لا ذستطیع ان نقول اتھا معاملات تمارزس 
عل آساس القائدك کما بعر إليه ذکڑ ذلك ق ھدا الشیاق: 

۷ قد تناول البحث فی فصله السٌابع دراسة مؤسّسات تمویل القنمیة ولکنّ 
الذراسة ا متعلّقة بھذہ المؤَسات مجملة جدَأَء وربما تژوھم خلاف الواقع. فمثلاً قد 
ذکر فی صفحة ۹۲ 'صندوق الاستشار الوطی' وا حطوات الَتی اگخذت لتخلیصھا 
من الباہ وقد أُهِمل فیه عنصرٌ مُھمٌ ہٰذا القحویلء وو أَن ا حکومة کان تضمن 
حداً ادن من العائد لکل َحْدَوٍ مع کونھا شریحا فی الضَندوق وکان ذلك ضماناً 
للریح من شریليٍ لشریعحہ وبناءمعل اقتراح جلس الفکر الإسلاي قد تخلت 
الحکومة من مشارکتھا فی الضّندوق ہما قطع شرکتھا فیهہ فصار ضمانھا ضمان 
الظرف القالثء ولیس ضمان الشريك للشريك. 

۸ وکذلك ذکر ق صفحة ۹٦۹‏ 'مؤسّسة تمویل بناء اللساکن' ون ذکر 
الطریق المتبع فی ہذہ المؤمّسة مجمل جتا وکان الظریق المقترٌح ٰذہ المؤسّسة من 
کل علی انکر الات سچاعل اسان الک ا2ن لگن اعزا: 
مت الگطبی جتا انحرافاتٍ جعلته موردّ إشکال واعتراضٍِ من التاحیة الشرعیّة 
وکان من الواجب ذکْر ذلك بالقفصیل. 

۹ وقد ذکر فی صفحة ۹۷ 'الٰیثئة اللصرفیّة للمساہمات' وأُتھا ہي الؤسمَسة 
لی استخدمت شھاداتِ المشارکة لأَّجَل أرلّ مر وقد جاء ذکر هذہ القّھادات 
اکثر من مرٌۃ فی هذا البحث؛ ے2 مو الواجب التنبّةُ لأمرِ مھم عداؤفت 
أن شھادات المشارکة لأجَلء کما اقترحھا جلسُ الفکر الإٰسلایّ کانت مبنیَةً علی 
انان نشار کت الحقیقیَّة فی الزژبح والحسارة ولحن الشھاداتِ الَّی أصدرثھا 





ہذہ اوه قد أَذْحَلَتُ فیھا شروطا جعلت العطیَةً أشبة بالفائدۃ منھا إلل 
الشارکة ا حقیقیّة وکانت دراسةُ ھذا الوضوع من مھمَ هذا البحث. 

.٠‏ أن الأسلوبّ الْبّع فی هذا البحث اُسلوبًٌ علم کما ذکرت: غیر أَنّه قد 
وقع فی بعض العبارات أأخطا٤‏ نحويّڈ ولعلھا راجعةُ إلی الاأخطاء المطبعیّةہ ومن 
المیسور !زالٹھا عند نشر البحث. 

وعل الرّغم من التعلیقات المذکورۃہ فإِنَ البحث فی نظری بحث قیٔمُ علل 
مستوی جیّدٍ من الڈراسة والتحقیق؛ وھو جدیرً بأن یٔنقم بعد تعدیل ما ینبغی 
تعدیله. ولا فََعُی إِلّا أُن أھنئ مرکو أبحاث الاقتصاد الإٰسلاعي والقائمین علیى 
إعداد ھذا البحث القیٔم الّدی سیژڈی دورّہ إن شاء الله فی تزوید الڈارسین 
بمعلوماتِ منضبطةِ عن العجربة الباکستانیّة. 

وأقترح علی المرکز ان یقوم بإعداد مثل ھذہ التراسة للتجربتین: السَودانیّة 
والإیرانیّة أأیضاً 

(واللہ سبحانہ وتعا ی ہو ا موففق) 





اجلس الشرعیٔ 


٭ی 
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مقال القي فی ندوۃ "الھیات الشْرعیّة' التی عقدتھا هیئة الحاسبة والمراجعة 
ٹلمؤسسات الالیة الإسلامیّة فی البحرین, وذلك فی بدایة أعمال ا یجلس الشْرعيٌ 
النبثق عن تلك الھينة . محمد تقي العثمائي 








بسم الله ال رمن الرحیم 
الجلس الشرعيٰ 
۶ 
ا حمد لله ربّ العالمین: والصّلاۃ والسّلام علی سیّدنا ومولانا حمّد الدی الأمینء 
وعل آله وأصحابہ اأجمعینە وعل کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الّین؛ 

ماد 

فکانت فکرۂ اللصارف الاإسلامیّة قبل نحو ثلائین عاماً تُعتبر من الأحلام الَتی 
حلمھا المرۂ من غیر اَل فی إخراجه إلی عالم الواقع. وذلك لأُنَ التظام الرأ۔سمالیِ 
السّائد فی معظم بلاد العالم والمبی علی اُساس الفائدۃ الرّبویّة قد اُرسی قواعدہ فی 
مشارق الأرض ومغاربھاء بحیث أُصبحت الفائدۂ الرَبویَةُ ہي الّی رك عجلةً 
الاقتصاد ف العالم کل وإِنَ الاقتصاد المعاصر لم یعُد الیوم عبارً عن نشاطاتٍِ 
تجاريّةٍ تقتصر علی الأفراد فقطء وانما أصبح بیت القصید فی جالات ا حیاۃ 
الفردیّة والاجتماعیّة ابتداء من حیاة الأسرۃة وانتھاء إلی سیاسة ال مدن والأقوا 
وذكك :نی خلال الأسالیب البتگرۂ للقجارۃ والضناعة واننتفمار الأموال الّق 
تحتاج إی ثروات هائلةِ لا یمحن تقدیمھا من فردِ واحیہ أو مؤسَسةِ واحدة بل 
وف کثیرِ من الاحیانء من دولةٍ واحدقِ 

إذنہ فلا بد لإقامة الاقتصاد علی المستوی المعاصر من ان یخون ھناك إطارٌ 
منظَمُ لإخراج فضل أُموال القاس ومدخراتھم إلی السُوق وتشغیلِھا فی مشاریع 
التجارۃ والضَناعة بحیٹ تنتفع بە اللشاریغ وترْدٌ إلیھم عائداً ِشْجّمُھم علی مزیدِ 






ملس الشرعی أمدافہومہماتہ ٦٤‏ 
من القوفیر والاستثمار۔ وإنٌ التظام الرأأسمالیِ قد استخدم الفائدة الرَویَةً کأدا 
لعجمیع هذہ الاأموال من ھنا وہناك وصبّھا فی حوض النّشاطات الاقتصادیّة عن 
طریق البنوك والمؤسّسات امالیّةہ ونصب ہھنذہ الأداۃ ف قَلب کل نشاط تمویإخ فی 
کل مرحلة مراحله الملختلفة حتی صارت ادا الفائدۃ الزیویّة اقّسمعت فی سائر 
نوای الاقتصاد فی صورۃ شٌبَکة لا بخلو ذشاظ اقتصادیٔ صغیرٌ أُو کبی من عرق 
من عروقھا المعقُدة أو من أُثرِ من آثارھا الّی عبّر عنھا أفصحُ الفصحاء (صل 
الله عليه وسلّم) فی حدیثه ا معروف بإصابة بخارھا''' 

فالخول فی شٌبّگة الاقتصاد المعاصر فی ھذہ الشُْروف مع الاحتراز عن غُرُوق 
الفائدۃ الرّیويّة للسیطرۃ علی کل نقطةِ من نقاط ھذہ المٌبکة کان یُعتبر من جھة 
العلمانیّین أمراً مستحیلاً أو شٍبْةَ مستحیل. 

ولکن الذین یؤمنون باللہ وقدرتہہ وحکمیە البالغة فی تشریعاتهہ یعتقدون 
أُنَ اللہ سبحانہ وتعا ی لا بحرّم ما لا یقدر الإنسان علی الاحترازِ منہ۔ وبناء علی 
ھذہ العقیدة الضصٌحیحة قام أُولو الحفیظة الڈینیّة من المسلمین بإنشاء بنوك 
ومؤسّسات عالیْة عزمت عل الابتعاد عن الفائدۃ الربویّة واجراء عملیّاتھا عل 
ساس الشریعة الإسلامیّة الغڑاء 

ون الشریعة الإسلامیّة ون کانت شریعۃً خالدةً َصلٔح لکل زمانِ ومکان: 
ولعەن لیس معنی ذلك أُّھا وَصَعَث حُکُماً صریحاً لکل جزثیّةِ من جزثیّات ا حیاۃ 
اللتجدّدة کل یوعء ونم المراد من ذلك أُٹّھا قد وضعت مَبَادِیٌ راتا خالدۂ 
وخطوطاً عریضةً اُسنبظ منھا أحکامُ کل جزثیَةٍ تَعْرِضٰ للانسان فی حیاتہ 
)١(‏ إشارة إلی حدیث أبی ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعا: "لیأينٌ علی الّاس زمان لا ییقی أحد إِلّا کل الڑباء فمن لم 


یاکل أصابہ من بخارہ" أُحرجه أبو داود رقم ۳۳۳٣‏ ىی البیوع؛ فی اجتناب الشّبھات: والنسائيٌ ۷: ٢١٤۲ء‏ باب 


اجتناب الْشٌّبھات. 


ٍ لے‎ ٤ 
المتطوّرة. ونتیجة ذلك ان استنباط أحکام ہذہ ال جزئیّات یتطلّبْ جماعةً من‎ 
الفقھاء اللتضلّعین الّذین عندھم برا واسعةً فی علوم القرآن: والسَتة وا مبادیئ‎ 
ا موضوعة من قبَلِهمَا لعکون أُساساً ظٰذا الاستنباط. ون علماء المسلمین طوروا‎ 
لمذا الغرض علومٌَ الفقہ وأصولہہ لتمقّد مناہج الاستنباط فی کل زمانِ ومکان.‎ 
فالفقةُ الستخرّج من القرآن والسَنّة علی اُساس ھذہ المناھج لیس شیتاً جامداء‎ 
وإنّما ہو متطوٴرٌ حسب تطوّرِ جزثیّاتِ الحیاۃ. وکان من اُسباب تطوّر الفقه‎ 
الإسلاؾ أَنْ السلمین کانوا یرجعون إلی الفقھاء فی کل ما بجد فی أحوام فی جمیع‎ 
نواحی ال حیاۃہ ہما فیھا الاقتصادہ فیظلع الفقھاء علی صُوَرٍ جدیدۃِ من القَعامُلِ‎ 
وبستنطون أأحکامَّھا ویٔدوّنونھا فی كُثْبھم* وھکذا کان الفقه ہسایر الحیاۃ البشریّة‎ 

فی کل زمان. 

ویما أَنّ اللسلمین قد أُصیبوا خلال ثلاثةِ قرونِ ماضیةِ بِقَدَهُوّرِ سیاسیّٔ حقی 
استعبدھم الاستعماز الأجنیٔ فی معظم البلادہ وفرض علیھهم قوانینّه فی حیاتھم 
الاقتصادیّة والسَیاسیٰةء فان العملیّاتِ القَجاريَةً والصناعیّة أُصبحت خاضعۃً ظحذہ 
القوانین حٹی فی بلاد المسلمین؛ وأکرہ عامّة السلمین علی اتباع الأسالیب 
العلمانیّة فی إجراء ھذہ العملیّات: دون الرّجوع إی أحکام الشریعة الاسلامیّة 
الغزاء وإِنّ ھذہ الفترۃ من القاریخ ہي الفترۃ ال حدث فیھا تطوّرٌُ کبیر فی حیاۃ 
البشر. فکان من نتائج هذا الوضع ان کبار ال ملشتغلین بالجارة والضّناعة بالرّغم 
من کونھم مسلمین؛ لم یرجعوا إلی الفقه أو الفقھاء فی معرفة أُحکام ھذہ 
الأسالیب فی حیاتھم الاقتصادیّة (وذلك باستثناء عدد قلیل منھم) ونّما اقتصر 
رجوغھم إ ی الفقھاء فی موضوع العبادات: والمناکحات: والاأحوال الشخصیّة. 
وھکذا اقتصر تطوٌّرُ الفقه علل ھذہ الملوضوعات فحسبُٔء وصار الفقُ الإسلا 
کن بمعزلِ عمّا پجری ف أأسواق القجارۃ والضناعةء وہھذا ہو السٌبب ف أن گُۂُ 





نا 


لی الشرعی أمدافہ و مہماتہ قاتامی 
الفقه الموجودة -علی تَْوَيَھَا العلمیّة ال نفتخر بھا- لم تعُد مغظیةً بصورۃ کافیةِ ما 
تاج إليه العامَةُ من جزئیّات الاقتصاد المعاصٍر. 

ولسن ما دخلت المصارف الاسلامیّةُ ف السّوق المعاصرۃ مع عزمھا اُن 
تکون عملیّاٹھا خاضعةً لأُحکام الشریعة الإسلامیّة الغزاء فإتھا احتاجت إلی اُن 
عرِض ھذہ العملیّاتِ علی فقھاء عصرنا للتأگد من موافقتھا لأحکام الشریعة 
واحتاج الفقھاء إلی ان ینظروا فی جزئیّاتِ الاقتصاد المتطوّرۃ ویبدأوا من جدیدٍ 
فی عملیّة الاستنباط فی هذا المجال. 

ولعحقیق ھذا الغرض بادَرَ کل مصرفِ اِسلاىّ لإنشاء هیثةٍ من الفقھاء تقوم 
بھذہ المهمّة وئُراقیقب عملیّاتہ من التاحیة الشَرعیّةء وإنَ ہذہ ا میثةً تسَعٌی فی 
العرف ا مصرف الیوم 'ھیثئة الژقابة الشَرعیّة" وبتزاید المصارف الاإسلامیّة پل 
ھذہ افمیثاتٌ 21 علیْاث الضارف تنوعت مرضّوغاث فراسھا فو 
من قِبّلِ 0 ھیئة عدد کكبيرٌ من الفتاوی والقرارات فی القضایا الاقتصادیّة 
العاصرف رمَديكتْ تال سای مل التضایا سد امااظلت خاستۂ اق 
القرن الماضی, أو مُقتصرۃً علی نطاقِ ضیّق. ولا شكَ اُٹھا مسامهة کبیر؟ ف َروَۃ 
الفقه المعاصم قامت بھا ال یئات الشَرعیَةُ للمصارف الاسلامیّة ویرجع إِلیھا 
الفضلُ فی ذلك۔ 

ولححن القضایا الّتی تُعرّض علی هذہ ا حیثات منھا ما حکٹُھا منصوصُ فق 
القرآن الکریم أُو السَتّة المطھّرۃ بصراحةء وی الّتی لا مجال فیھا للاجتھاد ولا 
لاختلاف الآراء مثل حرمة الرٍباء والقمار والغرر وما إلی ذلك من الأُحکام 
الملنصوصةة ومنھا ما تحتاجُ إِلی نظر وفکر وتقعیدھا علی ا مباِئ القابتة بالقرآن 
أُو السَتة أو الإجماع. وھذا القسم القانی 2 الأحکام یمن ان تختلف فیھا آراء 
الفقھاء و وِجُھا نظرھم۔. 


گا 





کت حیتما ننظرْق القتاویٰ الضادرۃ من ھذہ افيَناتَ رد ان مَْظَکھا 
متَفقَةُ فی بیان جمیع الأُحکام الشرعّة الّی تتعلّق بالقسم الأولء وق بعض ما 
۰ بالقسم القافی أٔیضل لأُتھا خرجت من مشکوٰۃِ واحدة وف نفس الوقت 
وقع هناك اختلاف فی کثیر ممّا یتعلّق بالقسم القانی من القضایاء فأفتت هیئةُ 
بجواز عملیّقہ فی حینِ أنَ المیئة الأخری أفتت بعدم جوازھاء وهذا أُمرٌ طبیی فی 
مثل ھذہ القضایاء لاختلاف وِجُھاتِ التظر وطریق التفکیر من فقیدِ إی فقیدِ 
ولیس ذلك شیٹاً غریباً من درس الفقة الاِسلايٌ الّذی هو میم باختلاف 
اجتھادات الفقھاء فی کل زمانِ ومکان. 
ولحن العمل المصرق لا بد له من اُن یخون ھناك اذفسجامٌ فی عملیّاته. واِنَ 
الصرف الواحد لا یمن لہ ان یعیش بمفردہہ وإنما بحتاج إلی التَعامُل مع 
الصارف الأخریء ولذلك بحتاج العمل المصرفٔ ان یتب معاپیر ثابتةً یعترف بھا 
جميمٌ المتعاملین. 
ومن أُجل ہذا دعت ا حاجة إلی إنشاء جھت بجتمع فیھا مُلُوا اٰحیئاتِ 
الػَرعیّة الملختلفة من الفقھاء ویناقؤشون فیھا اللمسائل الحلافیّة لڑیجاد الگقائب 
بین الوِجھات المختلفة واعدادِ معاییرَ ثابتِ للمصارف الاِسلامیّةء وکانت هہناك 
جھودُ فی ا ماضی لانشاء مثل ہذہ الجھة ولکتھا فَغٍلت لسَبَبِ أو آخرَ إلی أن 
ثنبّھٹ هیئةُ المحاسبة والمراجعة للمؤسّسات امالیْة الإسلامیّة ظذہ الحاجة: وکانٹ 
ھذہ الیئةُ قامت بدور کبیر یق وضع معاییر المحاسبة والمراجعة للمصارف 
الإسلامیّة فی ضوء القرآن والسَنّة والفقه الإسلايؾء وتحت إشراف هیئة شرعیّة 
گا وہای فکق می اقائنت دا آغ غرم مد ايَة ناشارتم2 
نیڈ الا الع الات ائاڈة 


لی الشرعی أمدافہومہماتہ پت ٣٦۷‏ 
فقررّت ا یثةُ إنشاءة جھة ثُسعّی 'المجلس الشرعي' وئُحوَّنُ من أعضاء 
ات فان لاملا السارف اہم آتارزن ‏ تا لتار ات 
اللجلسُ الشّرعي حیئة المحاسبة وا مراجعة للمؤسّسات امالیّة الإسلامیّة وشرع یق 
أُعماا للحادی عشر من شھر ذي القعدة سنة ١٤٢۱ھ‏ ا لموافق لسبع وعشرین من 
شھر فبرایر سنة ۱۹۹۸ء وھو الّذی عقد فيه اجتماعه الأول فی البحرین. 
ون التظام الأساسي طیئة المحاسبة وا مراجعة للمؤسَسات ا الیّة الإسلامیّة قد 

شرح ف ا مادّة الاسعة والقلائین أُهداف المجلیں الشرعيّ واختصاصاتہ بما یلی: 

'ختض المجلس الشرعي ہما یأق: 

۹ تخقیق التطابْق أُو التقارٗب ف القَصوٌرات والتطبیقات 

بین ھیئات الژقابة الشرعیّة للمؤسسات الاليّةہ لعجنب 

التضارٔب أُو عدم الافسجام بین الفتاوی والقطبیقات لعلك 

المؤسُسات ہما یؤڈی إی تفعیل دور ھیئات الرقابة الشَرعیّة 

الحخاصّة بالمؤسّسات امالیّة الإسلامیّة والبنوك المرکزیّة. 

۹ إعداد واعتماد معایيرٌ شرعیّةٍِ ومتطلباتِ شرعیّةِ لصِیّغ 

الاستثمار والٹمویل والقأمین والحدمات الالیّة وتفسیرھا. 

۹ السّعي لیجاد المزید من الصّیَغ الشُرعیّة الی تُمَسکّنْ 

الؤسّساتِ ا الیّةً الإسلامیّةً من مواکبة القطوّر فی الصَیّعغ 

والأسالیب فی مجالاتِ التمویلِ والاستشارِ والكحُدّماتِ 

ا لصرفیْة. 

۹ ؛ القظرٌ فیما ُحال إلی الملجلس من الؤسّسات الالیّة 

الإسلامیّة أُو من هیئات الرقابة الشَرعیّة لدیھاء سواء کانت 


اد مان 

الإٰحالةُ لإبداء الرأي الشرعيٍ فیما بحتاج إلی اجتھادِ جماعٌ أو 

للفصل ف وِجُھاتِ الرأي الختلفة و للقیام بدور الٹحکیم. 

۹ دراسة ا معاییر الّتی تعمل اطیثةُ علی اإصدارها ‏ 

جالات المحاسبة والمراجعة والضوابط والأخلاقیّات 

والبیانات ذات الضّلةق وذلك فی المراحل المختلفۃ للاگد من 

مراعاۃ ھذہ الإڑصدارات للمبادئ وأحکام الشریعة اللٰسلامیّة 

ون اللجلس منذ إنشاءہ یعمل لٰذہ الأحداف حَسَبَ حخُظة تُقررھا لکل سن 

وقد تفرّعت عنه لنتان: لُنةُ الإفتاء والقحکیم؛ ولنڈُ الذراسات. وإنٌ ا مجلس 
بعد اختیار الملوضوعات یخلّف فقھاءَ دَوِي الاختصاص بھا لإعداد الدراسات 
الشرعیّة فی الملوضوع بحیث تتضح بھا وِجھاث التظرِ الخعفۂً مع أُدُِھا القَرعیّة 
ولاغداد مات التعابیر آر ااتطلیات+ ون غذہ التراماث وانسرردات ثغعرض 
علل إحدی اللَجنتین وبعد قرار اللشروع من اإحداہما تُعرّض علی دورۃ لمجلس 
ال رعؾ الَّی تُعقّد مرتین کل سنہ مر بمگة الكَرّمة وأخری با لمدینة ا لمنوّرة 
ون المجلس بعد ا مناقشة المستفیضة يْقَرّ الملشروع. ثمَ إِنّ ھذا المشروع يْرسَل من 
بل ا میئة إلی علماءَ وفَنِیین ذوی الاختصاص والاہتمام بالموضوع لعلقی ما یبدو 
مم من مُلاحَظاتٍ. ثمَ تَعقد ا میثةُ جلسة الاستماع یٔدعَی إلیھا فقھاء الشریعة 
ممقّلوا البنوك ا مرکزیّة والمؤسّساتِ ا مالیّة ومکاتب المحاسبة وأساتذۂُ الجامعاتِ 
لیُبدوا آراءھم فی ا مشروع؛ ویتعَ الاستماغٌ إلی آراٹھم وتدوينھاء ثمَ تُعرَّض ھذہ 
الملاحظاث على لِنة الدراسات الشَرعیّة الّتی تقرح تعدیلاتٍ مُناىبَةً للمشروع 
علاً بلمللاحظات القبولة ثمَ برض کَ ضوره الْعدّلةُ غل الجلس 
الشرعی م٤‏ أخرّی فیُدخل اللجلس ما یراہ منایباً من القعدیلات: ویعتمد 
اللشروع فی صورتہ التھائیّة. 


لی الشرعی أمدانہ و مہماتہ ٘ 

راف لاہ او فان اللعالی تر تد اسر حق لان ضس 
معاییر فی صورتھا التھائیّة وہي: 

)١(‏ المتاجرۃ فی العُملات 

(؟) بطاقة ال حسم وبطاقة الائتمان 

)٣(‏ امدین المماطل 

)٤(‏ المقاصّة فی الدیون 

)٥(‏ الضمانات 

وکذلك قد تمَ إصدار المتطلّبات الشرعیّة لصیغ التمویل السلامیّة وي: 

)١(‏ ا مرابحة للامر بالشراء 

)٢(‏ الإجارۃ والإجارۃ المنتھیة بالقمليك 

(۳) المّلم 

)٤(‏ الاستصناع 

وإِنْ الجلس الشرعي أمامہ حُظةُ عمل منضبَلة لإعداد الدراسات والتظر فی 
اللوضوعات الَّی تهُمُ امسلمین عامَة ا ات ا مالیّةً الٰسلامیّة ہصفة خاضّة 
کما یھدف المجلسٔ إلی تطویر صیّغ شرع أَخْری للاستشار 

ولسنا نقول إِنٌّ المعایيرَ والمتطلباتِ الشػَرعیَةً الضادرۃ من المجلس الشرعئ 
ُصبحت کلمة فصل حسم الحلافات الفقهیّة أو اُٹھا تمقّل الڑجماع الشرعي فی 
ھذہ الموضوعات: ولکن لا شكَ أُنْ الجلس-وہو فی مراحل طفولعہ- قد اُڈی 
دورا ہامّاً فی جمع أُصحاب الاآراء ا مختلفة علی طاولة نقاش جندہ ثُتداوّل من 
خلاهٰا الموضوعاث بل أمائقہ وینظر فیھا الاأعضاء بذھن منفتح وبعین 
الإنصاف والحیاد العلی؛ بدون أُي تأُثر بتعصٌُپ للاراء والجمود علیھاء وکذلك 
بذل اللجلس أقصی ما فی وُسعه من جھد ف اُن تعون قراراثہ مبنیّةً عی الألة 











یه تاقامجاان 
الشرعیّة آخذۃ بالقوسّط بین الإفراط والتفریطء تأخذ فیھا حاجاث الؤمّساتِ 
ا ماليّة الإٰسلامیّة حظّھا مع الاحتفاظ بمبادی وأحکام الشریعة الغراء وف الوقت 
ف20 الخ سیعافل ام 7ظ مس آخری ین علان جن 
وجلسات الاستماعء حقی یؤخذ با حیطة اللازمة قبل إصدار المعاییر والمتطلّبات 
فی صورتھا التھائیة. 

وہما أَنّ اللجلس یمگّل ھیئات الرقابة الػَرعیّة للمجموعات الکبیرۃ من 
الصارف والمؤسّسات امالیّة الإسلامیّة فلا یبعد الرّجاءُ أَنَ قراراتِہ تؤخذ بعین 
القبول فی ہذہ المؤسّسات ویخون ھا وق فی التفوس ف الأوساط العلمیّة 
وو ات المعایيرَ والمتطلّباتِ الصادرۃً منه ستکون عونا للمحامین عند صیاغة 
العقود القمویلیّة وللمراقبین عند المراقبة الشرعیّة ظحذہ العملیّات فی مختلف 
فراعلیات گا کیا مل لاف 0كفَکعاستت الاشز‌مرھ ان الات 
وللبنوك المرَکزیّة لأداء مھمّتھم من التاحیة الٹَرعیّة. وفی الوقت نفسه یمكن 
اتخاذھا کمقزر أُساسی لعدریب الإدارۃ الفتّیّة للمؤسّسات امالیّة اللإسلامیّة۔ 

ولذلك ۔بالرّغم من أَنَ الضّیغة الرْسمیّة للمعاپیر والمتطلّبات الضادرۃ من 
الجلس ہي الضّیغة العربیّة۔ فإنَّ المجلس قد اعتنی بترجمتھا إلی اللَغة 
الإانحلیزیّة الّتی ہی اللَغة ا مشترکة فیما بین الؤسّسات العنیّة۔ 

وندعو الله سبحانه وتعالی ان یتقبّل هذۃ الجھود ويكَلّلھا بالتجاحء ویوقّق 
المجلسّ الشرعيٌ ما فيه رضاہہ ویسدّد خُطاہ ویرزق أُصحابه الصَّدقء وأن تعکون 
أعماُم خالصةً لوجھه الکریم؛ ولعفع الإسلام السلمین. 






2 
بسم الله ال رمن الرحیم 
سن العالمین: والصلاۃ والسلام علی سیدنا ومولانا محمد خاتم سس 
وإمام المرسلینء وعلی آله وأصحابہ اجمعینء وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین. 

أُما بعدافإن الصیرفة الإسلامیة تختلف عن الصیرفة التقلیدیة فی مبادئٹھا 
وتصوٌّراتھا ومنتجاتھاء ولابڈ لصحَة ھذہ التعاملات ان ینعکس ھذاالفرق فی 
لھا اشسابة بضورہ راضَة' روک مٹھا اللیسرخقادیٰ بھا الاخطاء ق 
تطبیقھا العمل؛ وإن المعاییر اللحاسبیّة الحقلیدیّة لاتغيی بھڈا الِرَض لک تھا سَتية 
علی تصوّرات تختلف عن تصوّراتِ الضَیرفة الإسلامیّة. ولذاء فکان من اللّازم اُن 
کر لللمضارف اوس اف االلانةالاصلائیة سار ساد خلت طن 
المعاییر العقلیدیة. وکان إعداد هذہ اللمعاییر عملاً عملاقاً یتطلّب جھودا مكتفة 
من قبل علماء الشریعة فی جانپ والمحاسبین الفثیّین فی جانبِ آَخر وان هیئة 
الحاسبت ال احَة لات اڈالیة الاسلامیة قامت منذ سَنة: 18٤‏ الوافق 
للسنة المیلادیة ۱۹۹۱ بجھد کبیر لاإعداد ا لمعاییر الملحاسبیّة للمؤسمسات امالیّة 
الامَلامََة وحازث العاییٴ الضادرۂ مٹھا قیولاً عامّاً ہتضل الله سبحاتہ وتعا ى 
حئی أُصبحت معتمدہً فی ال جال المصرف الاسلاؾ وقد ایت املصارف 
الإسلامیة بالققیّد بھا أو بالاسترشاد منھا من قبل البنوك المرکزیّة فی عدۃ بلاد 
٘سص 0 

ورأت الیئهُ ان تصدر معاییرٌ شرعیَةً علىی طراز امعاییر الحسابیّةہ حقی 
تکون مرجعاً للمصارف والمؤسّسات امالیّة الإسلامیّة فی التقیّد بالشریعة الغراء 
فی تعاملاتھا ومنتجاتھاء و للتقریب بین الفتاوی الصادرة من ھیئات الرقابة 
الشرعیة . وللحصول علی ھذا الغرضء اُذشثت اطیئةُ 'المجلسّ الشرعي' فی السنة 


التقدیرعلی العایی رالشرعیت 82 ۳ 
الهجریّة ۱۶۱١‏ الموافقة للسّنة ا لمیلادیّة ۱۹۹۹ مکوٌنا من العلماء ذوی الاختصاص 
فقه المعاملات: وجخاصّة ف المجال المصرق الإسلاي. وقد استطاع الجلش 
عرفیق الله سان رفغال ان :ثصتن اکار سن تلاموھاا حقی الآن وقد 
غظت ھذہ المعاییرُ کثیراً ما تحتاج إليه المؤسَساث المالیَةُ الإسلامیَةُ من أحکام 
الشریعة الغزاء فی تعاملاتھا ا مالیّة. وإّھا أُصبحت بفضل اللہ تعا ی مرجعاً موثوقا 
فی الأوساط المصرفیّة الإسلامیّةہ ومقوّرا دراسیّأ فی شٹی الجامعات والکُلَیّات الّتی 
تھتمَ لعدریب الظلاب عل الضیرفة الاإسلامیّة. 

وقد اكذ ا ہت وا حذر قبل ان تُصیر هذہ المعاییں 

فإنّ الطریق المعمول بە أَنه وستکتب أحد الباحثین المختصّین ف ا موضوع الملقصودِ 
إصدارُ المعیار فيه فیْعِدٌ دراسة ضافیة قستوعب ال مسائل المتعلّقة بہ فی ضوء 
القرآن الکریم والسنة الشریفة ومذاہب الفقه المتبوعة مع بیان اُدلّتھا وذکر 
امسائل المستجدۃ مع بیان آراء العلماء الملعاصرین ات بعد مسوّدةً مقترحةً 
للمعیار المطلوب إصدارہ وإنَ ھذہ الذراسة ومسوّدة المعیار تثُعرض أُولاً علی لجنة 
عیّة للمجلس تتکوّن من بعض أُعضاء الملجلس وعدَۃِ من العلماء الآخرین 
ا ملختضین من ال حارج. وقد کون المجلسش هذا الغرض ثلاٹ لان تجتمع أربم 
مراتٍ فی سنة وإِنْ ھذہ اللَجِانَ تراجع مسوّدۃ المعیار و ثُعدہ للعرض عل الملجلس 
الشرعي الذی کان بجتمع أُسبوعا فی مکة اللکرمة وأسبوعا آخر ف ا مدینة المنورۃ 
(وقرر الآن ان مجتمع أُربع مرات فی سنةہ مرتین ف أحدالحرمین الشریفین: 
ومرتین فی أُمکنة أخری). ون المسوّدات المقترحةً من قبل اللَّجان تُناقش بندا 
بندا فی اجتماعات المجلس مناقشۃة حرةً ومستفیضةً إلی أن یُقر المعیار إِمّا باتفاق 
الآراء أو بأغلبیّتھا. ٹم تعقد ا میئة جلسة للاستماع ف البحرین بُعرض 
فیھاالمعیار المقترح علی علماء وفتیین ذوی المّان ٠‏ لیٹتمگنوا من إبداء آراءھم 


٠ 








فیهہ فربما یقترحون حذفا أُو إضافة أو تعدیلا۔ وان هذہ الاآراء تُعرض مرۃ اأخری 
علی ا ملجلس ف اجتماعه اللاحق؛ فتناقش ھذہ الآراء کما أنه بجد فرصۃ أخری 
للنظر الأخیر فی ذلك ا لمعیار قبل اإصدارہہ فیحذف أُو یضیف أو یعدل حسبما 
ینتھی إِليه بعد مناقشة مستفیضة. وبعد ھذہ ا خطوات یصدر ا معیار رسمیا۔ 

ولابدھھنا من العنبيه علی نقطتین ھامتین: 

أُولا: إِنّ هذہ المعابیر اِنما ُصدر من قبل المجلس؛ ولیس من قبل شخوں أو 
اأُشخاصٍں: فلا تنسب الاأحکام التی جاءت فیھا إلی أُحد من أعضاءہ بصفته 
الْشخصیة فإن الطریق ال متبع فی المجلس هو الطریق ا لمعمول بە فی معظم 
الجالس وا لمجامع الدولیةہ من أُن القرارات تتخذ علی أساس الأغلبیة ومن کان 
لہ رأی مخالف أو تحفّظ فإنه سجّل ذلك فی محاضر ا لجلسات والقرار یصدر باسم 
اللجلس أو المجمع دون ذکر ا خلاف. وإن أکثر البنود فی المعاییر الصدرۃ من قبل 
اللجلس ما اتفق عليه جمیع الاأعضاء وا لحمد للہ ولعحن من الطبیعي اُن 
یکون ھناك اختلاف الأنظار فی بعض الاأحکام ا مجتھد فیھاء وخاصةً فیما یتعلق 
بالمسائل الحدیثة أوالنوازل ء فلو بقی مثل ھذاالاختلاف فی بعض اللمسائل بعد 
سدارلات مَيفئة ‏ قد العَلن قرازہ بِأعَلبيَّة الآراہ سجن االاخعلاف ق 
محاضر المجلس حسب التعامل المذکورہ دون اُن یذکر ذلك فی نص ا لعیار۔ 

ثانیا: بالرغم من الخطوات ال مذکورۃ التی اتخذھا اللجلس للعَأَئ والٹرّی فق 
مآ ۷ت ئا ارہ نان الم اااستر می کرت کھرد اترتا شیا مسوم من 
الخطاً والنسیان: فإِلّه لا عصمة للا لأنبیاء اللہ تعا ی ورسله علیھم الصلاۃ 
والسلام. ولذلك کون المجلس لنً مراجعة ماأأصدر من العاییر۔ فلو اظلع اأحد 
من العلماء علی خطا أو مسامحة أُو کان عندہ اقتراح لححسین معیار من ا معاییں 
فالمرجوّ منه مشکورا اُن یبعث ملاحظاتہ إلی الأمانة العامّة طیئة المحاسبة 


قد یر علی العایی رالشرعیت نت ٥ہ‏ 
والمراجعة للمؤسسات امالیة الإإسلامیة التی سوف تھیلھا ان شاء اللہ تعالی لی 
ا مجلس عن طریق لُنة المراجعة. 
وأخیراء لایسعنی الا ان أشکر جمیع اُعضاء الملجلس عل الحجھد الشاق الذی 
بذلوہ ھذاالڑنجاز خالصا لوجه الله الکریم وروح التفاہھم الذی أبدوہ فق 
ا مناقشات العلمیة اادفق وأشکر ھیئة المحاسبة وا مراجعة علی مبادرتھا ‏ ٰذا 
العمل اٰام وعلی ما ھیأت للمجلس من جوٌّ منایبِ هٰذا العمل العلیَ الھادیئ 
الملرگز کما أُشکر الأمانة العامّة للھیئة الّتی لم تدخر جھدا فی ا مھامٌ 
املجلس بترتیب اجتماعاته وإزالة العوائق عن مسیرتہہ ومتابعة قراراتہ 
وابلاغھا إپی الجھات ا معنیة. واللة سبحانه أُسأل أُن بجزی کل من ساھم فی ھذا 
العمل بصدق وإخلاص أحسن الجزاء وأن یتقبّل ہذا الجھد وینفع به العباد 
والبلاد۔وللہ ا حمد أُولا وآخرا. 
محمد تقي العثمانی 
رئیس المجلس الشرعي 
؟ذوا حجةہ ۱٤٤١۹‏ 





هہنی الرقابت الشرعیت 
وماطچب علیپا 


مقال کتب تعقیبا علی بحثي العلامة الدکتور یوسٹ القرضاوي والعلامة الدکتور 
علي عبد الله 









بسم الله ال رمن الرحیم 

الحمد الله رب العالمینء والصلاۃ والسلام علی سیدنا مولانا محمد البيی سس 

وعلی آله وأصحابہ اُجمعین؛ وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین 

اَسَاَيَعن 

فقد ارت من قبل الأأمانة العامّة بالتعقیب على جحئی فضیلة العلّامة المحقّق 
الشیخ الدکتور یوسف القرضاوی؛ وفضیلة العلامة الشیخ الدکتور علی عبد الله فی 
موضوع آلیات هیئة الرقابة الشرعیة للمصارف الاإسلامیة. وإِنّ کل واحدِ من 
الَیخین - حفظھما الله تعا یىی - من زوٌاد ھذہ التجربة وکلاھما قد تناول 
اللوضوع لیس من التاحیة التظریة فحسبء بل من خلال خبرتہ الواسعة فی 
غال لعل اف ھت لمات الات لاف زان غا سنا الضا 
وتفکیرھما العمیق فی الملوضوع منعکس ف نجحثیھما القیمین ولیس عندي ف 
الععقیب علیھما شي٤‏ جوھري ینتقد بە البحثانء ولکن أرید أُن أضم صوتي إلی 
صوتھما نی التأکید علی بعض العقاط التي أُدی إھماٰا إلی البطوء فی تقدم 
الصارف الاإسلامیة من الناحیة الشرعیة: 


-١‏ من الواضح جتّاً ان إنشاء المصارف الاإسلامیّة لم ین ھدفه الوحید 
اُن یستعاض عن ا لعاملات الربویّة بعقود مماثلة ُا نی النتائج بتعدیل بعض 
الأسماءء وتغییر بعض المصطلحات واضافة بعض الأوراق والملحقات, وإتما کان 
ہدفه الأساسي ان تطبق مبادئی الاقتصاد الإسلاي علی الساحة المصرفیة بحیثٹ 
تتجلی من برکات أحکام الشریعة فی نقاء الانتاج وعدالة التوزیعء وسلامة 
الاستھلاك وأن تکون المصارف الاسلامیة نماذج حیة لحکمة شریعة اللہ تعا یل 


هیئۃ الرقابت الشعیۃ ماب علھا تا مد 
والمصالح المستھدفة هھا. ولکن المصارف الاسلامیة إنما بدأت نشاطھا ا مصر نی 
جو اقتصاديِ یسودہ النظام الرأسمالی بجمیع عجرہ وہبجرہ والذي یلعب فيه سعر 
لفائدۃ دورا اُساسیا یدور حولہ جمیع النشاطات ا مصرفیة التقلیدیة. وقد بدأأت 
الصارف الاإسلامیة اأعماا فی عزلة ووحدة. لا یوجد فیھا من یمکن التعامل 
مع آئی حتاف الا مآ لاک ا اب ايك 
ا لرکزیّةہ وقوانین البلاد والتظام الضریبی الذي وضع أساسا للبنوك العقلیدیّة ولم 
یعکن بسمح للمصارف الاسلامیّة بأیة مرونة فی تطبیق هذہ القواعد. 
فنظراً ای ھذہ الظروف الضَیّقة اُذن العلماء وھیثاث الژقابة الشػرعیّة 
للمصارف الإسلامیّة باللجوء إِلی بعض الّحَص وتسیبر بعض العملیّات التي لم 
تن فی أُصلھا عملیاتٍِ مثالیۃً بالتظر ال أُھداف الاقتصاد الإسلائ؛ وإِنما 
کانت عقودا مرکبة اخئرعت لاستبعاد الرّبا الضریح وعلی أساس سد الحاجة 
بالبدائل الّتی ہي بالمخارج واليّلِ شب منھا بالعملیّاتِ الجادّة 
ولم یکن مقصود العلماء الذین اُجازوا هذہ العقود امركبة ان تقتصر 
الصارف الاسلامیَةُ علیھا فی جمیع ٣ھ‏ ۰و۶ 3 
سجینةً ھذہ العقود للأبدہ ولحن یبدو أنٌْ معظمَ اللصارفِ الاإسلامیّة الیوم قد 
اقتنعت - مع الأسف - علی مثل ھذہ ا حيّلء وامتنعت من التقدم نو البدائل 
الػرعیّة الاصلیّة وإِنّ الشَوشُع من قبَّلِ المصارف الاسلامیّة فی استخدام ا لمرابحة 
للآمر بالشراء قد أدّی إلی انطباع عامٌ وهو أَنَ النّشاط المصرف الاإسلاؾ مقتصرٌ 
علی ا مرابحة للآمر بالشراء فقطء ولیس بینه وہین ذشاط المصارف التقلیدیّة فرقُ 
جوهریٔ من حیث النتیجۃ. وظاهرٌ أُنَ هذا الانطباع مما قسوء به سمعةُ الصارف 
الإسلامیّةہ وان ذلك ما یشوہ وجه الشریعة الاسلامیّة أمام أعداءھا. 


٦ت‏ ترَالامَان 
لا شكَ أُنْ کثیراً من ھیثات الرقابة الشرعیّة عیّة لم تزل تؤگد علی ضرورۃ التقدُم 
نحو البدائل الشرعیة الأأصیلة مثل ال مشارکة والمضاربة ولکن کان ذلك عن 
طریق العوصیات. وہبما ان ھذہ القوصیات لم تنفع حقی الآن بشکل مطلوب؛ 
فاأقترح ان تزید ا میثاث الشرعیة فی ضغطھا علی ادارۃ البنوك فی ھذا المجالء وأُن 
لا تتوتعم فی السماح با مرابجحة للامر بالشراء فی العملیّات الَتي یمخن ففبھا 
استخدام المشارکة أو الملضاربة بصورۃ عملیّة مقبولة. 


۲- التقطة القانیة: أُنٌ المرابحة للامر بالشراء إِنّما أُجیزت من قبل اطیئات 
الشرعیة مع ا مراعاۃ الکاملة للشروط التيی ثُمَيَز العملیّةً من تمویل ربويّ؛ وبالرّغم 
من ان ھذہ الشروط قد شرحت من قبّل افیئات الشَرعیّة ا ی ادارۃ البنوكء فان 
الواقع - کما أشار إليه فضیلةُ الشیخ القرضاوی حفظہ الله تعالی - ان کثیرا من 
موظفی البنوك الذین تربّوا فی جوّ الملصارف العقلیدیةہ لا یعبأأون بھذہ الشروطء بما 
جعل العلمیّةً تمویلاً نقدیَاً بحتاً لا یتجاوز من کونە تمویلاً علی اُساس الفائدۃ۔ 

وبعبارِ أخری ھناكد فجوةٌ خطیرۃً بین قرارات اطیئة وبین تطبیقھا العمل 
لابد من سدھا. وہما أُن امیثات الشرعیة الیوم لیست ھیآت للفتوی فقطء وانما 
جي ھیآت للرقابة أیضاء فإن مسٹولیتھا لاتنتہی بإصدار الفتاوی وشرح الشروط 
الشرعیة فی القراراتء وإنما جب علیھا مراقبة العطبیق العملی لعلك القرارات؛ 
والعدقیق الشرعي للعملیات ا لمبنیة علیھا. وإن ھذہ الناحیة من عمل اطیثات لم 
تاأخذ حقھا من الدقة فی کثیر من الملصارف الإسلامیة بما یطمئن إِليه القلب۔ 

وان فضیلة الشیخ یوسف القرضاوؾ؛ حفظہ اللہ تعا یل نقل فی بحثه رأی 
سیادة اُخینا الاکتور سامی حسن مود أنه کان ینبغی أن یعحون کل موظف فی 
بنك اإسلامي مراقباشرعیاء ٹم عقب عليه فضیلة الشیخ القرضاوئ بأنه لو فرضنا 


میعت الرقابق ال یت و ماب علھا ا و 
أُن یححون کل موظف فی البنك ملمّا بالعقافة الشرعیةہ ولعحن ذلك لا یغنی عن 
وجود ھیئة مکونة من ذوی الاختصاص الشرعي. 

وہذا کلام صحیح فی جملتہہ ولحن ینبغيی ان نفرق هھنا بین أُمرین: الأمر 
الأول: ہو اإصدار الفتاوی وبیان ا حم الشرعي بالنسبة إلی عملیات متجددة 
کل یوم. فہذا بحتاج إلی هیئة مکوّنة من ذوی الاختصاص ف العلوم الشرعیة 
عامة وی فقه الملعاملات بصفة خاصۃ والأمر الغانی: هو مراقبة أُعمال البنوك 
من الناحیة التعطبیقیة وتدقیقھا من الناحیة الشرعیة. وإن هذا العمل لم یحکن 
فی أصله من مھام اٰمیئة الشرعیة اللکونة من الفقھاء وخاصة فی حین ان ھؤلاء 
الفقھاء لیسوا متفرغین ٰذا العمل؛ ویبعد مقرھم عن مقر المصارف فی کثیر من 
الأحوالء واإنما بجتمعون بعد فترة طویلة لیوم واحد أو یومین مع جدول طویل 
للاأعمالء علی أُن ملفات الاأعمال المصرفیة فی الغالب بلغة اُجنبیة یصعب لغیر 
العالم بھا ان یتفقد منھا مواضع الحلل. ولعن ال یئات الشرعیة اضطرت إلی أداء 
ھذہ امھمة لعوز اللدققین الذین عندھم إلام کاف بأحکام الشریعة الاإسلامیة ہما 
بجعلھم یتنبھون علی الأخطاء من الناحیة الشرعیة فلم یکن ھناك سبیل 
للمراقیة الشرعیة إِلاّ عن طریق اطیئات الشرعیة. 
ولا ینکر أن ھہذہ المسٹولیة التی فرضتھا الظروف علی اطیثات الشرعیة 
أُخطر مسٹولیة تحملھا الفقھاء علیل عواتقھم؛ فلابد من (إیجاد آلیة تضمن أداءھا 
علی الوجه الملطلوب. وھناك عدۃ مقترحات لاإبیجاد ھذہ الألیة قد عمل بھا بعض 
الصارف الاإسلامیة: 
الأول: اِن یعخون کل مصرف اِسلامي موظف أو أکثر حسب ا حاجقہ من 
فقھاء الشریعة وتم جمیع عملیات البنك علل ھذا الملوظف لیتاکد من سلامتھا 
من الناحیة الشرعیة حسب قرارات افیئة الشرعیة۔ 


ر ات ان 





الغانی: ان تکون لکل ھیئة لجنة تنفیذیة مکونة من بعض اُعضاء اٰیئة الذین 
سھل اجتماعھم؛ وترفع إليه القضایا الجدیدةہ کما اُنھا تقوم بمراقبات دوریة لعملیات 
الصرفء وتدقیق سنوی لاعداد التقریر۔ 

العالث: ما اقترحہ فضیلة الدکتور علی عبد اللہ حفظہ الله تعال من إیجاد أمانة 
عامة للھیئة الشرعیة: تقوم بمراقبة اأعمال لمصرف وتنفیذ قرارات المیئة بصفة دائمة. 

وأری الواجب علی یئات الرقابة الشرعیة اُن لا تقبل مسٹولیة الرقابة علی البنوٰك 
إلا بعد العاأکد من ان اإدارۃ البنك قد ضمنت اختیار إحدی ھذہ الطرق الغلاث بصفة 
تبعث فی القلب اطمثنانا بأن قرارات افٰیئة سوف تنفذ علی الوجه ا ملطلوب. 


-٣‏ ذکرنا فیما سبق ان اطیئات الشرعیة قد راعت الظروف ال ذشأت فیھا 
اللصارف الاإسلامیةہ فأجازت ما بعض العلمیات التی لیست ببدائل مثالیة 
للتصویل الریویقء ونظرا إلی الظروف الصعبة التيی واجھتھا الصارف الاسلامیة 
9تت 9۹ "٘"۹و9/,/ سد الذرائعء وبلغت 
فی ذلك إلی أأقصی حد ممحن ف إطار مبادی الفقه الإسلاعي ولکن إدارات 
اللصارف ربما تطالبھا بترخیص أکثر فاکثر بتلیین بعض الشروط فی عقود ا مرابحة 
والتأجیر وغیرھا۔ ولحن الآن بعد مضي نحو عشرین عاما علی إنشاء الصارف 
الإسلامیة حان الوقت فی نظري ان یعطی مبدأً سد الذرائع حظہ فی الفتاوی 
المتعلقة بالأُعمال المصرفیة فإن القضیة لیست قضیة مؤسسة واحدة فحسب؛ 
وإنما الصارف الاإسلامیة الیوم أصبحت مثلة لمبادئی الاقتصاد الإسلاي؛ وان 
الاقتصار علی المخارج وا یل والتوسع فیھا فی نطاق العملیات المصرفیة مما یشوہ 
وجه الاقتصاد الإٰسلاي؛ ویسد تطورہ فی صورۃ نظام جاد متکامل. 


ھی الرقابت الشرعیۃ ما جب علھا تا بب 
قد بلغ عدد المصارف والمؤسسات امالیة الإسلامیة الیوم إلی أکثر من مائتین: 
07 عملت ہذہ المؤسسات لیجاد التعاون الٰاد فیما بینھماء فإِنھا قستطیع ك 
تتغلب علی کثیر من ال مشاکل التی واجھتھا نی بدایة أمرہاء فینبغی اُن یعححون 
یومھا خیراً من اُمسھاہ صحذماعر ای وا نی سی دا وس 
بل من ناحیة التزامھا بأأحکام الشریعة الاصیلة. 
رکال ال الد رعال اترتع ظا ضا 








مقال آرسل !لی ندوۃ 'الحوكمة ال 


عیه 


رف الاسلامیّة" الّتی عقدت بدولة 





8 بسم الله الرمن الرحیم ض 
۱ الحمد لله رب العا مین والصلوۃ والسلام علی سیدنا ومولانا محمد خاتم النبیین؛ ا 


وعل آله وأصحابہ اأجمعین وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین 

ماد 

فإن الصیرفة الاسلامیّة إنما تتمیز عن الصیرفة العقلیدیة لالتزامھا بأن جمیع 
تعاملاتھا تتقید بالاأحکام والضوابط الشرعیّة وفلسفة الشریعة الاسلامیّة 
ومقاصدھا الحبیلة فی إیجاد نظام اقتصادي عادل. ولذا فإنَ ا یئات الشرعیّة 
للمؤسسات الالیّة الإسلامیّة لھا دور کبیر فی تصحیح مسیرة هذہ المؤسسات: فإنھا 
ہی الی تقع علیھا العھدۃ فی ا حم علی تعاملاتھا باُنھا موافقة او غیر موافقة 
لأُحکام الشریعة الإسلامیّةہ فإِنَ الملفروض ان لاتدخل ھذہ المؤسسات فی عملیة 
من العملیّات إلا بعد حصول الموافقة من ہذہ ا میئاتء وہی التی تقع علیھا 
مسٹولیة الرقابة اللستمرّة ومتابعتھا الدائمة لسلامة أعما ھا ومنتجاتھا من أَيٌ 
خلل شرعي؛ فإنھا لیست ھیئات للفتوی فقطء وإنما ہی ھیئات للرقابة الشرعیّة 
أیضاء فانھا ہی التی ترجع إلیھا ا حوکمة الشرعیّة هٰذہ المؤسسات. 

لاشك أُن الھیثات الشرعیّة یرجع إلیھا فضل کبیر فی تسیبر عجلة الصارف 
الإسلامیّة واثبات وجودھا متمیزۃ عن البنوكد التی تقوم علی أساس الربواء 
وتعریف شخصیتھا مستقلّة عن غیرها بحیث ظھرت السّوق الاإسلامیّة فی خضمَ 
السّوق التقلیدیّة ولو بنسبة ضئیلة. ولکن من الطبييِ اُن تعکون ھناك ثغرات 
فی بدایة کل عمل جدیدہ ولابڈ للمسیر إلی الأأمام من ان ننظر إلی ما فاتنا فق 
ا خلف؛ حق نستدرکہ فیما بین أیدینا من المسافة الطویلة. ونحتاج فی هذہ النظرۃ 
إلی أُن تکون إإیجابیة کما نحتاج إلی اُن تکون صریية لا جاملة فیھاء ولافائد: 


دوس ہیعات الرقابت فی ا لحوکمت الشعیت 
فی عقد المؤتمرات إن لم تحکن إإیجابیة وصریحة. فاسمحوا ی اُن کون صریحا فی 
ا حدیث عن ھذہ الغغرات التی اُخشی أُن قسبّب ضیاع ا لجھود الی بُذلت حتی 
الآن فی إقامة شخصیّة مستقلَّة للمؤسسات امالیّة الإسلامیّة لاقدراللہ تعال۔ 

إن ا میثات الشرعیة هھا دور فقھؾ؛ ودور رقاعء ولنتکلم عن کل منھما علی حدۃ. 

ما دورھا الفقليِء فھو إصدارفتوی ف المعاملات الی تعرض علیھاء واقرار 
المنتجات ا مالیة۔ وہما ان الکثیر من ھذہ المعاملات جدیدۃ فی صورتھا الملعروضة 
فإنٌ ال(فتاء فیھا یحتاج إلی تحلیل فقعھؾ یؤول إ ی نوج من الاجتھاد۔ ومهمّة الفقيه 
فی مثل هذا التحلیل ان ئحافظ علی المبادئ والأُحکام الشرعیّة فی جانبء ویُرای 
الحاجاتِ الحقیقیّةً فی جانب آخرَ. ولحن بجب عليه أیضا ان ئميّز تمیبزا دقیقا 
بین ا لحاجات ا حقیقیّة والاأھواء التی اأملاھا النظام الرأسمالیِ علی سوق التمویل. 
وھذاالعمییز ھوالذی وجدت فيه الشغرات فی بعض المنتجات التی شاعت الیوم فی 
المؤسسات امالیّة الإسلامیّة. ولعبیّن ذلك بشیئ من الایضاح: 

هناك أعمال الإأصلُ فیھا المنعہ ولکنھا أجیزت فی الشرع س حاجة حقیقیّة 
ویجب ان تقتصر علی ا حاجة وبقدر ا حاجةہ فکأنھا أحکام استثنائیّة لا "> 
فینبغی أُن لَائُتّخذ اُساساً تدور علیھا جمیمُ عملیّاتِ السّوق أو اُکٹڑھا. ولعحنّ ما 
رأینا فی ساحة العمل أُنَ ما أجیز مرّة علی اُساس حاجة حقیقیّة ریّما تُتَخذ أصلا 
ونظیرا فی إجازۃ العملیّات الآخری وف کثیرِ من لأوقات تلبیةً لأھواء النظام 
الرأسمالجہ والتعاساً للبدائل لکل ما بجری فی السوق التقلیدیّة بجمیع عجرها 
وبجرهاء حتی تصبح الصیرفیّة الإسلامیّة محاکیة للضَیرفة الربویّة وتحذو حذوھا 
لا نعل 

ولنضرب لذلك مثلا: إِن الاصل ف الوعد أُله لیس ملزماً ‏ القضاء ولکن 
ذکر کثٹیژ من الفقھاء اُنه یجوز اعتبارہ ملزما عند ا حاجة. وعل أساس ذلك أفتی 








لان ا لْعَاضَ رت 'خراز کرنه نلزما ق عتة قاملات خَتَیقیّة مٹل آن رطلب 
أحد المشترین من تاجر أُن یستورد لە بعض البضاعات الغمینة من ا خارج؛ ویعدہ 
بأئه سوف پشتریھا من بعد ما تصل إليه البضاعات. وإان هذا الٹاجر إثما 
استوردھا على اُساس ذلك الوعدہ فلو نکل المشتری عن وعدہ بالشراء فقد 
لاد الناجر مکاریا ھا غیر: بعد آأن عتل ثفقات باقَضۂ وید عتَاء کپیرا 





لاستیرادھا من خارج البلدہ فیتضرّر بھذا القکول ضرراً ظاہراً۔ وحاجة إلزام 
الوعد فی مثل ہذہ الحالات واضحةً جتا. ولذلك أُفتی العلماء المعاصرون بالزام 
الوعد فی ا لمرابجات الوْجّلة ال ثُُریھا للصارف الاإسلامیّة ومن نتائج هذا 
الإلزام ان اللتخلف عن الوعد بالشراء یتحمّل الضّررالحقیقؾ الفعلَ الذی أصابه 
بسبب تخلفه عن الوعدہ مثل أنه إذا خسر ہبیع هھذہ البضاعات إلی طرف ثالٹ 
بٹمن أُقل من تخکلفتہ فإِنٌ الواعد الملتخلّف یجبُر ضررّہ بذلك القدر وقد صرّحوا 
بأنه لایجوز مطالبته بتدارك الفرصة الضائعة. وہما ان هذا الإلزام لم یکن أُصلا 
وإنما أجیز علی أُساس ا حاجة بصفة استثنائیّةہ فکان بنبغی ان یقتصر علی مثل 
ہذہ ا حاجة الحقیقیّة ولک ما نراہ فی ساحة العمل الیوم اُن إلزام الوعد قد ائذ 
ساسا معظم العملیّات الجاریة فی الصارف: وأصبح 'دواء لکل داء". وبلغ الأمر إلی 
أُنه اتخذ مبزرا لڑإجازۃ بعض ا مشتقات اذمالیْة ( )۴1۱٣٥٣١۱٥۱ 061۷۵۲1۷٥‏ وذلك 
ہاتخاذ سلسلة کبیرۃ من الوعود ا متبادلة والمتشابهة بإجراء مرابحات عن طریق 
سوق السّلع الدولیّة الی لایٔقصد بھا البیع والشراء والتسلیم والتسلم حقیقة 
وانما القصود منھا أُن ثُتخذ طریقا لعمشیة بعض المشتقات الالیّة التیق راجت ق 
السوق التقلیدیّة مع أُنَ الملشتقات امالیّة من أبشع آثار النظام الرأسعا ‏ التی 
کانت أکبر سبب للأزمة الاقتصادیّة ا حالیّة. فأین هذا الاإلرام من ذاك الذی أُجیز 


لحاجة تجاریّة حقیقیّة؟ 





دی۔ ھیفات الرقابت فی ا حوکمت الشعیت 1 ۱ 

والواقع ان اُکبر خطر لمستقبل المصارف الاإسلامیّة فی نظری ان تکون نسخة 
من المصارف العقلیدیّة فی عملیّاتھا ومقاصدھا وأھدافھا علی اُساس اللمنتجات التی 
لایوجد فیھا فرقی ملموسٌ بین الضَیرفة التقلیدیة والإِسلامیّۃء فإنه ممّا بشُوَ وجه 
الاقتصاد الإسلاؾ وبٔسیئ ای سُمعته وبسلب منهہ شخصیّتہ المستقلّة ہما تجعل 
حرکة الصیرفة الإسلامیّة تعود إلی الوراء بدلا من ان تتقدم إلی الأمام. 

ومن ھذہ الناحیة ینبغی للھیثات الشرعیّة ان تُعید النظر فی سیاستھا مع 
المؤسات اذالیْة الإسلامیّة وتقلل الآن من الژُخص الی لبأت إلیھا لتسییر 
عجلتھا فی بدایة الأمرعلی اُساس حاجات حقیقیّة معتبرۃ فی الشرع. ولایغب عن 
بالنا فی ھذہ المرحلة ان الصیرفیة الاإسلامیّة قد بدأت علی اُساس شعوردیی 
خالص؛ ونمض بھا المسلمون الملخلصون للتخلص من بلوی الربوا وتأسیس 
تعاملاتھم العجاریة والمویلیّة علی الأحکام الشرعیّة ومقاصدھا النبیلة ولکن 
قسارع إلیھا الآن کل من هبّ ودبّہ حق الذین لم ختاروہا علی ساس نظرق أو 
عقیديّء وإنما وجدوا فیھا سوقا رائجة أُو رواتب عالیةہ وبقیت عقلیّاتھم محتفظة 
بالعظریّات الرأسمالیّة البحتةہ وإِنٌّ مثل ھہؤلاء قد بُھوّلون الأمور ویعرضون 
امنتجات المبنیّة علی تلك العقلیّة کأٹھا من الضرورات اللحّة التی تبیح 
ا ملحظورات ویریدون الضغط علی ا یئات الشرعیّة علی ذلك الأساس. ولاشْك أُنَ 
ا میثات فی جملتھا قشعر بمسٹولیتھا أمام الله تعالل وأمام الداس ولکن بیحب 
الآن أُن یعحون ھناكد تحوّط بالغ فی العمییز بین ا لحاجات ا حقیقیّة وہین الھواء 
التی ثُضخُم الأمر علی أساس العقلیّة التی لاتمت إل ی الإسلام بصلة. 

وأما الذورالرقاٍی للھیثاتء فإنه بشتمل علی مراجعة العقود والتاکد من ان 
اللؤسسات تطبّق قراراتھا فی ساحة العمل بشکل سلیم. 


أمَا واج العقود من الناحیة الشرعیّة فإنھا تحتاج إلی نظر عمیق ودقیق؛ 
فإِنَ العقود ا معدّة من قبل ا ملختصّین طویلة ومعقدۃ فی کثیر من الأحیانء وتحتاج 
إلی مقارنة بند بالبنود الأخری الواقعة فی غیر مظانھاء ولایمحن الانصاف معھا 
إلا بن بیخصص لہ المراجع وقتا کافیا بذھن مرتسخز. فیجب علی کل من یقبل 
اد و ا ا ا می ا (قاطاته ھتا 
الترکیز والدقة فی مراجعة العقود قبل أُن بُقَرّھا علی أساس الاأحکام الشرعیّة؟ وقد 
رىحَ صا فی ان تل الظلاو اف تد ا الاک حا لاق 
المعاملات المصرفیّة قد أ جات کثیرا منھم إلی أن یتحمّلوا عباأً العضویّة فی عدد 
کبیر من المیأت. وبالرّغم من جھودھم للا٘نصاف مع کل واحدۃ منھاء فإن من 
الطبیی ان یعملوا فی إطار إمکانیّاتھم التی لاتزال تتقلص بنسبة تکاثر 
ا مسٹولیات. وإن هذہ الظاھرۃ تؤٹر علی دورها الرقاب تأثیرا سلبیّا۔ ولذلك بجب ان 
فسی لیجاد کوادر جدیدۃ تملاً ھذا الفراغ وتخفف العباً من القدماء۔ 

وأمَا الرقابة علی التعاملات فی ساحة العملء فإن ا یئات الشرعیّة التی تجتمع 
0 ۶ی۳۶ 9 ۷" 
دائرة للمراقبة الشرعیٰة عیّة فی داخل اللصرف تعمل بصفة دائمة تحت إشراف ا یئة 
الشرعیّة عیّةہ کما بجب ان تشتمل علی عدد کاف من امراقبین الشرعیین لمتابعة جمیع 
اُعمال المؤسسة؛ وا لاتتم مَ عملیّة من العملیّات إِلا بموافقة الدائرة الشرعیّة. 
ویجب على اطیئة الشرعیّة اُن بشترطوا علی المؤسسة تکوین ھذہ الدائرۃ ق 
داخلھاء وأن تکون حرّۃ فی إبداء رأیھا وف رفع الأمور إلی افیئة الشرعیّة عندما 
تقتضی الحاجة إی ذلكء فیجب ان تکون ھذہ الدائرۃ تحت بجلس الادارۃ 
مباشرةہ دون اُن تکون تحت ضغط ال جهة العنفیذیّة التی وکل إلیھا مراقبة 
اأعماهھا. ولایمحن امراقبة الشرعیّة الحقیقیّة إلا بھذا الطریق. 





دں۔ ھیعات رقابتفیاحوکمۃ لشرعمۃ پ۷۱ 
وانما لخصت ھنہ النقاط السریعة فی هذہ العجالة لأنی اأعتقد اُنھا ہی التی 
تضمن سلامة مسیر الؤسسات الإسلامیّة وصیانتھا عن الاأخطار التی صارٹ 
تھدد الیوم نجاحھا فی ال مستقبلء وعن الاعتراضات والشبھات اممثارۃ حوطٰا من 
عامة المسلمین والتی لاتزال تتزاید کل یوم ممّا ُخشی اُن تؤدی إلی فشل هدہ 
ا حرکة الطیّبة المبارکة لاقدراللہ تعا ی. واللہ سبحانه ھوالمستعان. 


الشخصیات 


وڈ 


٭م 
ایی" 


60و 





الجنی' 


تر 


جمة سماحتہ 


رحمه الله تعالی کتب 


گضمیمة 
ی 


ثبته 'الازدیاد السَنيُ علی الیائع 













بسم الله الر من الرحیم 


مولانا الشیخ محمد شفیع 


(مفقی دیار باکستان) 





کان بُعتبر مولانا العلامةُ الشَيخُ لمفی محمّد شفیع- رمه اللہ تعالی - من 
کبار علماء اٰند وباکستان الّذینں ملوا فی هذہ الڈیار لواء التین ا حنیف؛ وبذلوا 
لإعلاء کلمته حیائھم و قوّتھم وأنارُوا فی دیوبند - ا ند - مصابیح القجدید باھرۃ 
المّعلة ساطعةً التور حتی لا تزال قافلة الإسلام تتقدم ؛ مبددۃ دیاجیر الکفر 
والاإحاد وباعثةً للأمل الیٌ ف نفویں أماتھا الس والقنوط. 

ولد الشٌیخ  -‏ رمه اللہ تعا ی - لأحد وعشرین من شعبان العظم سنة؛۱۳۱من 
اٰھهجرة؛ وترعرع فی حجر العلم و العرفان؛ إذ عکف عل تلقی العلم من العلماء 
الکبار منذ نعومة أُظفارہ؛ والتزم صحبة العارفین مذ بداءة عمرہ. 

قد دخل دارالعلوم فی (دیوبند) بعد ما قرأً القرآن الکریم؛ فی سنة ١٣٥٥ھ‏ 
وہمي أکبر جامعة دینیّةٍ قامت بنشر المعارف الاسلامیّة القیّمة فی ا ند وجدّدت 
فیھا اُنوارھا الّتی کادت تنطفیع بسبب الاستعمار الغری؛ وقد تقبّل الله تعال نٰ 
جھود مؤسّسھا إِذ ظھر منھا رجا العلم والتین؛ وتنورت بھم شموع اطدایة ف 
حنادس الخفر والضلال. الّذین جمعوا بین علم وعملِ؛ وورجِ واخلاِ 
وتفانِ وتضحیةٍ؛ حقی ملاوا هذہ التیار نوراً وعلماً۔ 

وقد دخل الشٌیخ دار العلوم ھذہ وھو فی میعة صباہہ ولم یزل مذّةۃ عشر 
سنواتٍ مشتغلاً بدراستہہ مکبّا علی تلقی العلوم من العلماء الأفاضل العبقریّین 
الّذین سار بصیتھم الرّكبانُ فی أنحاء الھند وجوانبھا۔ 


متا الشیین محمد شنیع ٠۷‏ 
ومن أُشھر أساتذتہ: 
١-الاِمامم‏ الحافظ المحدّث العلامة المحقّق مولانا ایخ انور شاہ الکشمیريٌء 
وکان جحراً زاخراً للمعارف والعلوم؛ نابغة فی کل فَنّ ؛ آیة من آیات اللہ فی الحفظ 
والاتقان؛ وقلما یوجد فی ھذا القرن مثلهہ فی الجبرۃ الواسعة والتظر العمیق. و قد 
ظبعت أأماليه عل صحیح البخاري باسم فیض الباری؛ وله ملَماتٌُ قیّمة أخری 
حول شقی ا مواضیع - رم اللہ تعالی رمةً واسعة- قرأً عليه القَیخ جامعي 
البخاريٍ والترمذي والسشمائل وکتاب العلل لە؛ وکتاب الفلسفة الجدیدة وشرح 
التفیسیْ فی الطبَ٠؛‏ وھو من تلامذته الممتازین؛ وکان حضرۃ الإمام یحبّہ ویعطف 
عليه کثیراء حتی جعلہ من أُصحابہ الاصفیاءء الّذین ساعدوہ فی مهتّة الرڈ علی 
'القادیانیّا٭ وبأمرہ أُلف الشٌیخ -رمہ الله- کتاب 'ختم التبوۃ' باللَّغة الاردیّةق 
و'التصریح بما تواتر ف نزول المسیح' و "ھدیة المھدین فی آیات خاتم النبیّین' 
بالَغة العربیّة 
؟-الامام الفقيه مولانا الشیخ المفق عزیز ال ژمن؛ وکان - قدس سرّہ - من 
اُعلام العلماء والفقھاء؛ تلمّذ علی الشٌیخ الکنکولہمي -قدس اللہ سرّہ- وجماعة 
من علماء السّلف؛ وکان رئیسٌ هیئة الافتاء بدارالعلوم؛ وشیخاً قدوۃً علی طریق 
التقشبندیّة من خُلفاء العارف بالله الشّیخ رفیع التین؛ وقد طبعت مجموعُ 





فتاواہ باسم 'عزیز الفتاوی' باللغة الأُردیّة ‏ رمه الله تعالی ‏ رمةً واسعة. 

قرأ عليه الشیخ موطاً الإمام مالك بروایة بحیٰ بن بحیٰ وبروایة الإمام محمد 
ابن الحسن الشیبافء وشرح معانی الآثار للاإمام بی جعفر الطحاويِ؛ ‏ رمھم الله 
تعا یء وتفسیر ا جلالین للسّیوطي والمحل ومشکوۃ المصابیح للتبریزيِء وشرح 
تحبة الفکر للحافظ ابن حجر- ‏ رمھم الله تعالی. 


الما الژاھد العلام مولانا ایخ السّید أصغر حسین اٰاشی الحسي 
وکان -رمہ الله تعالی- من أعیان علماء عصرہ فيه أُنموذج ال لاأخلاق 
الإسلامیّة الکریمة من القواضع والسذاجة وخشیة الله. ولە مولّفاتٌ وجیزہً نافعةُ 
قد طبع اُکٹرھا باللغة الأردیّةہ ‏ رمہ اللہ تعالی ‏ رمة واسعة 

تلق مه ینا اق سی اشثّرتے التن لاق آدارد السناق 
والسنن الکبری للنساؤعء وشقصاً من أُواخر جامع الترمذيء ‏ رمه الله تعالی. 

٤-الامام‏ التاعیة الکبیں شیخ الإسلام مولانا شبیر اأُحمد العثمافء صاحب 
الشرح ا جلیل علی صحیح مسلم وکان  -‏ رمه اللہ تعا ی - من نوابغ العلماء ف 
العصر الأخیر له خبرة تامّة بسائر المعارف والعلومء وکان من الژّعماء الممتازین ف 
جھود بناء ہاکستانء و لن ینسی القٌعبُ الیاکستاخ تضحیائۃ الغالیةً یق ھذا 
السّبیلء ہاجر إلی باکستان بعد استقلاا ولم یزل بجتھد لأجل إقامة التین فیھا 

ساس ال ظضفڈاشر اکس ال فان تھے راک مجر وه ولات ٹن 

معروفة حول شقی ا مواضیع الدینیّة من اُشھرها 'فتح المللھم بشرح صحیح مسلم' 
وھو شرح حافل جلیلء تلقاہ الأمَة الإسلامیّة بالقبول فی سائر البلاد. 

تلقی منه شیخنا للفتی- ‏ رمہ اللہ تعالی- الضَحیح للامام مسلم وشطراً من 
کتاب ادایق ثم رافقه فی حرکة بناء باکستانہ وجاہد معه جنباً بجنبِءکما 
بعد کہ عو اھت لت قاء اشاعالق 

ہ۔الامام الفاضل العلامء شیخ الأدب والفقه مولانا إعزاز عل- قد س الله 
تعا ی سر وکان- ‏ رمہ الله تعالی - بارعا ق سائر العلوم: لا سیّما العلوم الادبیّف 
وله تعلیقات قیٔمة معروفة علی کثیر من الکتب الدراسیّة. 

قرأً عليه الشیخ سائر الکتب الادبیّةقہ وشرح ھدایة الحکمة للمیبذيە وشرح 
العقائد النسفیّة للتفتازافِء وشرح الوقایة لصدر الشریعةہ وبعض الرسائل الأخری. 


م۷ن الشیہخ محمد شنیع ٴ 8تت 

٦۔المام‏ الفیلسوف مولانا الشٌیخ محمد إبراھیم البلیاويِء ‏ رمہ اللہ تعالی 
وھو شیخ بارع فی العلوم الڑائجة قاطبة ات فی “. العقلیة من الفلسفۃ 
والمنطق والکلام؛ وھو من البقایا الصالحة من طائفة أساتذۃ الشیخء رمھما الله 
تعا ی. قرأً عليه الشّیخ کتاب "الصدرا' و'الشمس البازغة''. 

وللقیخ أأساتذةً غیرھمء ترکنا ترجمتھم مخافة الإطناب. وحقاً إِنّھم کانوا 
ذکریاتِ جمیلةً لأسلافنا الضَالحین فی علمھم الغزیر وعملھم الضالح القویم. 

ولا کان حضرۃ الشیخ - رمہ اللہ تعا ی - تبدو عليه - منذ اللحظة الأولی - 
مخایل النبوغ و أمائر الذکاء صار أساتذثہ یبذلون فی تعلیمہ جھوداً ختضَةً مع کل 
عطف وحنانء ولااخلاص نیّتھم ید لا تجحد فی تکوین ذوقه الفقِیٌ وتنشیط 
مواہبه الصالحة۔ 








وفرغع عن دراستہ فی سنة ١۱۳۳ھ؛‏ ولا کان من الطلاب التفوقین مذۃ 
دراستهہ اختارہ اُساتذۂ دارالعلوم لیکون مدرّساً بھاء فشرع فی القدریس فی سنة 
٦ھ‏ وسرعان ما اشتھر تدریشه فیما بین الظلبة فی سائر البلاد اطٰندیّة ولم 
یزل یدرس ا حدیگ والِفسیر والفقة وغیّھا من العلوم الدینیّة الرائجة مد ست 
رغعری ناو لیڈ علیدق سد ا تالق گا القہ اےعتتراعن 
علومهہ وعرفانہ ونھلوا من معینه العذب التمیں فما من مدینة من مدن اٰند 
وباکستان إِلا ول فیھا تلامنک وأکثرھم بالقدریس وا حطابة وافادۃ العلوم؛ من 
العلماء البارزین فی هذہ الڈیاں 


استرشادہ بمشایخ الطریقۃة 
کان حضرۃ الشیخ - منذ میعة صباہ - فی اشتیاقی شدیدِ حو الاستفادةۃ 
بصحبة أُساتذتہ ومشایخه الکرام فکان کثیراً ما بحضر جالس الامام الاعیة 





5۸۸۰ آ۹ 





اللجاہد الکبیر شیخ ا ند مولانا محمودالحسن - قدّس اللہ تعا ی سرّہ - ویستفید 
من بحار عرفانہ۔ ثمَ ما اعثُقل شیخ ا ند رحمه اللہ تعا ی بجزیرۃ 'مالتہ' راجع شیخ 
مشایخ الوقتہ حکیم الامّة مولانا التھانويٰ - قُدُس سرٌہ - وبعد ما رجع شیخ 
اھند إل ی 'دیوبند' بایع عل یدہ بیعة السلوك فی سنة ۱۳۳۹ من اطٔجرة ولم یزل 
یلازم صحبتہ حتی توقَّاہ الله تعالی. 

ٹم بعد وفاته - رمه اللہ - راجع حکیم الأمّة الموصوف مر ثانیگڈ وجدّد 
البیعة علی یدہ فی سنة ۱۳٣١‏ من افہجرةة ثم لازم صحبته مدَةً ستٍ وعشرین سن 
وکان حکیم الأمّة یحبّه ویعتبرہ من أُصحابہ الأأصفیاء؛ وبشاورہ فی کل مهمَةِ دینیّة 
وساعدہ حضرۂ الشٌّیخ فی تألیف کثیر من الکتب مثل'ا حیلة الناجزۃ للحلیلة 
العاجزة" و هو کتابٔ قیّمُ یحتوٍی علی أُحکام زوجة المجنون وا متعنّت والمفقود 
والعتّینء وکان مذھبٔ ا حنفیّة فیھا ضیّقاء فراجعوا علماء ا مالكیّة وَكُكْبَھم وأفتوا 
بمذھبھم؛ ثمَ اُجمع علماء الحنفیّة عليه وھو المختار للفتویٰ عند أُصحابنا 
ا حنفیّة الیوم . وبأمر حکیم الأمَة الموصوف الف الشیخ کتباً کثیر؟ من أُھتھا 
'اأحکام القران' بلغة عربیةہ وھو ذخر ثمین للأسلام والمسلمین فی عدّة جلدات: و 
بالجملة فلازم الشیخ صحبة حکیم الأمّة  -‏ رمہ اللہ تعالی - إلی سنة ١٣٦۱۳ھ.‏ وف 
سنة ١٣۱۳ھ‏ اُعطاہ حکیم المّة خلافته فی هذا الطریق. 


(فتاؤ 

کان لحضرۃ القّیخ مناسبةً تامَةُ بالفقه والفتیا منذ زمن تدریسه بدار العلوم؛ 
فکان کثیراً ما یساعد شیحّه المفیَ عزیز الڑمن؛ رئیس هیثة الافتاء -رحمہ الله 
تعا ی- ٹم مما توقّاہ الله تعالل؛ جعلہ الساتذۃ رئیس هیئة اللفتاء بدار العلوم لیملاً 
الفراغ التاشئ بوفاۃ الشیخ عزیز ال رمن - قدّس الله تعا یل سرّہ - فلم یزل شیخنا 


مو "نا الشییخ محمد شنیع اد 
المفتی۔ قدس الله سرہ - عل ھذا الملنصب الحجلیل مذ سنة ١٣٥ھ‏ إِلى ١٣۱۳ھ.‏ 
وانتشرت فتاواہ فق هذہ المدۃ إلی مشارق الأرض ومغاربھا. 

کعب القّیخ فی ھذہ المدۃ أکثر من أُربعین الف فتوی۔ وقد طبع منھا عد٠ٗ‏ 
قصیرٌ باسم ' إمداد امفتین ‏ وھو الوشل القلیل من ذلك البحر الواسع المحفوظ فی 
دفاتر دارالعلوم التی لم تطبع بعد. ولا شكّ أ تھا ذخیرۃ قیّمة للاسلام والمسلمین 
- شر الله طبکھا- . 

ثم لم یبرح حضرۂ الشیخ یحتب الفتاوی بعد ما فارق دارالعلوم الڈیوبندیّة 
والأسف الشّدید علی أَنه لم تضبط فتاواہ مدّة قسع سنواتٍ. ثمٌ ما ھاجر إلی 
پاکستاق شی قغاصتھا مھا ذیتتا بات 'دارالعلوم کراقی یق بت 
۸۱ھء ضبطت فتاواہ ف دفاترھا مرّة أخریء وبلغ عددھا الیوم زھاء ثمانین 
الف فتوی. وهذا کَلّه ما أصدر خلال ۱۳۷۱ھ وسنة ۱۳۸۳ھ ء سوی الفتاوی 
الشفاهیّة الَّی تصدر علی ا حاتف طول اللّیل والٹھار۔ 

وتُعتبر 'دارالعلوم کراقٹی' ببرکة شیخنا اللفق من أکبر مراکز القُتیا فی دیار 
الھمند وباکستانء یرجع إلیھا الستفتون من سائر البلاد والأقطار من المملکة 
العربیّة السعودیّةہ ومصر والشامء والعراقء وإیرانہ وأفغافستانہ وملایاء 
واندویسیاء وترکیاء وأمریحیاء وبریطانیاء والإ(فریقیا وغیرها ما لا می عددُھا. 


جھودہ فی بناء بپاکستان 
کان المسلمون زمن تدریس الشٌیخ بدارالعلوم تدور علیھم ری الاستعمار 


الغرژء ولم یزل علماء دارالعلوم منذ بداءة الأمر فی جھد جھید للحرّیة 
والاستقلال. وف هذا الملشروع العظیم بذل الامامٌ المجاھدُ شیخُ ا ند مولانا محمود 





حسن - رخمہ اللہ تعالی - جمیع حیاتہ وابثل باشد مایخون من الاذی زمن 
اعتقاله بجزیرة "'مالعہ' ثمَ لم یبرح یجتھد فی ھذا السّبیل حقی انتقل إلی ‏ رمة الله۔ 

ثمٌ صارت أمانی ا حريّة تداعب خیال المسلمینء ولم تفتر ھممھم عن اإدراك 
ھذا الغرض؛ حقی التحق بھم ا منادکة علی ان یشارکوھم فق حکومة ا ند بعد 


استقلاا علی طریق الڈیمقراطیّة. 
وکان حکیغ الأأقة المَيخُ التھانویٔ یی منذ زمانِ أُته لانجاع للمسلمین إِلا 
بتکوین ملكة مستقل حرَق پُغذون فیھا أَحکامٌ شریعتھم؛ ٭+ ویعیشون فیھا 


سی افائفت تال لک الرتطلری اعت مدف وامدرمر ھو التحرّر من 
الاستعمار الغرفی - فحسب) واتما کان ھناك ھدفانء الڈول: الححریر من 
الاستعمار الغرۂٍع. والقانی: ای مملکة اِسلامیّة مستقلة لایشارکھم فیھا 
اٰنادك ولا او شف من الأمم الکافرة. 

وأمتا الأحزاب السیاسیّة یومئذٍ فکانت بأجمعھا لا تھدف إِلّا لی التحرّر من 
الاستعمار الأأجنی؛ ولم یکن بین أیدیھم غرض لتقسیم البلاد إلی المسلمین 
والکفًار بناء علی فکرۃ الوطنیّة الفاسدةۃ واعتقاداً منھم بأُنَ المندیین - مسلمھم 
وکافرھم - قومٌ ۷ ۹+۶+9 ۹۹۹۹۹9 ۶ُُھ 
پر2 ری السخات او -طاقتائی غتء الین آلغیسن ظابوت الام فقاو 
ھذا الرأي ظتّا منھم لأنھم لا سبیل إلی حریة البلاد إِلا بھذا الاشتراك۔ 


ولحن نر الله ضری شیخنا التھانويّء فإِته لم برض بذلكء إذ کان یری أَن 
السلمین سوف ثُلِمَ بھم التوازل تحت ال حکومة ال ٰندوکیّة أکثر ا لُلت بھم فی 
الحکومة الغرییّةہ ثم ہذا الاختلاط با نادك یفضی إلی اندماج الإسلام ق 
الکفر وفساد عقائد المسلمینء ودمار اأخلاقھم؛ ودعارۃ اأعمام؛ و لا یزال 


الوازع ایی یتناقص فیھم؛ حقی لایبقی للاُجیال الاّتیة من تلادھم القمین: إِلا 
کلمة الإسلام خاویةً عن حقیقتھاہ مُقُفِرَةٌ عن روحھا۔ 

فکان یتمی ان یقوم بھذہ الدعوۃ حزبًٗ من ال مسلمین ویدعوہم إ ی نظریّة 
الإسلامء واجتیاح أُوثان الوطن التی وطٹھا نبیّھم صل الله عليه وسلّم بقدمه. 

وحقّق الله أمايِیّه بأن قام حزبْ 'مسلم ليك' بنعرۃ باکستانە فأشار حکیم 
الأمَة المَیخ شرف علی العھانوي عامّة المسلمین والعلماء بتأیید ھذہ العوۃء فقام 
بھا کٹیژ من عوامٌ المسلمین والعلماء. وکان فی مقدمتھم الامام الاعیة شیخُ 
الإسلام شبّیر ا مد العثمافء ومولانا الٌٌیخ ظفر أ مد العثمافؾ؛ وفضیلۂُ شیخنا 
املفتی - رمہ اللہ تعا ی- . و ہم الذین أُسّسوا جمعیّة من العلماء باسم 'جمعیّة 
علماء الإسلام ' حی تجاہِد فی ھذا السٌبیلء وتحض ا مسلمین علی الاتحاد لحمایة 
التین؛ وتأیید فکرۃ باکستان۔ 

وصرف شیخُنا فی القیام بھذا للشروع لیاليّه وأنھارہ. ثمَ ما أصبح معظمْ 
العفاؾه إإلی هذہ الأشغال السّیاسیّقہ الی لم یعحن یری نباة المسلمین إلّا بھاء لم 
یجد وقتاً صا حا للمُضِیَ ف أشغالہ القدریسیّة بدار العلوم علی أنہ رأی بعض 
علماءھا الکبار مخالفون فکرۃ باکستانء فخشي عل أُھلھا افتراق کلمتھم؛ ولم 
بجد بُّاً من ان یفارقگھا بعد ما قضٌی فی ساحتھا مُعظمَ عمرہہ وانعزل عن القدریس 
والإفتاء بھا فی سنة ۱۳٦١‏ من اطجرة. وحینئزِ صارت جمیم أُوقاتہ موقوفةً عل 
الجھاد فی بناء باکستان. فتجوّل لأجلہ فی أنحاء ا ٰند وجوانبھاء وأیقظ عوامٌ 
الملسلمین عن زقادھم بلسانه وقلمهہ وأخبرھم بمکاید اُعدائھم الکفّار۔ 

وا لایشك فیە أَحدُ تشرّف بزیارۃ الششیخ: أنَ اللہ تعالی أودع فی کلامه أثراَء 
وف عظتہ قبولاً۔ فاستقبله التجاح فی کل مکانِ بفضل اللہ تعا ی وگریہ. والحق ان 





لجھودہ المتواصلة کبیر فضلٍ فی بناء باکستانء واعترف بعض قادتھا بأنّه لم یعحکن 
پحصل التجاح فی کثیرمن الأمور لولاہا۔ 

وفی السنة ۱۳١۷‏ من اظجرۃ الموافقة للسنة ۱۹۶۷ میلادیَا من اللہ تعا ی علی 
شعب افٰند السلمین: وحان أُن ثُشیر جھودھم الّتی استمرّت أحقاباء وبرزت عى 
خریطة العالم رسوم ملكةٍ جدیدة إسلامیّقہ فللّه الحمۂ أوَلاً وآخرا۔ 

حصلت للمسلمین ھذہ المملکةُ کی یقیموا فیھا دیٌھم؛ ویُنفذوا تشريعَھم؛ 
ویدرءوا عن اُنفسھم جمیع الأقذار الّتی تلوثوا بھا للجوار الأأجنيَ الکافر: 
ھجرته إلی باکستان 

فکان من الواجب عل العلماء ا ملجاهدین اُن یھاجروا إإلی باکستان ویمنلوا 
جھودھم فی تعحوین دستورِ إِسلایٌ یصلح أساساً للحکومة فیھا۔ فاقتفی شیخُنا 
المفتی - رمہ اللہ تعا ی - ستّة الدیٔ الأمین - صلی الله عليه وسلم - وھجر موطنّه 
الألیف الّذی حلٌ فیه الشٌباب تمیمتہہ وقضی فیه سا ونمسین سنة من عمرہ. 

وکان ہین یدیە بعد افہجرۃ إل ی باکستان مشروعان کات آھا الأزل:فما 
وصفنا من تحوین دستورِ إِسلايٌٍ واقامة التین فی باکستان بجمیع مناحيه 
الطیّبة. وَأمَا القانی: فتاسیس معھد دینج ینشر معارفف الإسلام وعلومّه علی ما 
لس افلک اطكتة 


جھوذہ فی إقامة الین فی باکستان 
وقزرت حکومة باکستان - فی سنة ۱۹۶۹م - جلساً من أکابر علمائھا 
زورما ئل زاب اسولا لد کانتایں سی الملکھ وافتارت سیکتا 


موا ااشیے محمد شنیم تا ٠۸۵‏ 
الفق ‏ رمہ الله لیکون عضواً من اأعضائهہ فلم یزل یعمل فيه بل نشاط مدّۃ 
أُربع سنوات. 

وف أُثناء ھذہ ا مد اقترحت ا حکومۂُ دستورأء فإذا معظمه ما یضاڈ الشریعة 
الإسلامیّة القویمةہ ولا استنکرہ علماء باکستانء رضیت ا حکومۂُ بقبول ما یقفق 
عليه جمیمٌ العلماء من سائر الفْرَق الإسلامیّة ظتاً منھم بأنَ ھذا الاقفاق متعدْرُ 
لشتۃ ال خلافات ہین الفرق السلامیّة. حتی اعتقدت بأن اتفاقھم علی أمر جامع مما 
لا یقع عادة. 

ول الفضلَ الکبِیر یرجع ال 'اضاباء الس اعثال اه اف خنتا 
الفتی -رمھم اللہ تعالی- أُھم شتّروا عن سواعدھم لعحقیق ھذا الأمر الذی 
کانت العقول قستحیلہہ و اجتھدوا - لیالی وأُنھاراً - فی جمع کلمة الإسلامء وحضُوا 
الْرَق المختلفة علی الات حاد لحمایة التینء حئی رضيّ علماۂھا بالاجتماع فق حلٌ 
واحیء وعقدوا فی کراتشی مؤتمراً حافلأً واحتشدوا فیه من کل ناحیة۔ وحقًا ١‏ کان 
ھذا ا مؤتمرٴ تارینیَاً قد کذبت مایصرُخ بە أعداء التین من أُنْ العلماءَ لایعرفون 
لا الخلاف والئزاغ إذ مقل هذا المؤتمرُ دستور المملکة علی منھاج الین بحیث 
أجمعت عليه الفْرَق ولم بختلف فیه اثنانہ ولم ینتطح فيه عنزانہ ثم اأعلنت 
ا حکومۂ أصولاً جدید؟ ونشرتھا إلی عوامَ السلمین واستعلمت فیھا آراگھم . 
فشعر العلماء مر أخری بالحاجة إلی مؤتمر کمؤتمر سابق؛ حقی جتممَ فيه 
العلماء وینظروا فیھا ویقدموا آرائھم بإجماعِ واتّفاتی. 

فاجتھد العلماءۂ أمثال شینا  -‏ رمه الله تعا ی - لعقد ھذا المؤتمر وأتاح 
الله حم الفورٌ والتجاع فی ھذا المشروع إلی أُن أَتمَ المؤتمر عملّہہ وأصلح الفساد 
الّنی کان الدُستورُ الجدیدُ حتوی عليه۔ 


ثمَ لم یزل أُمر الدُستور فی شزر وحل إلی یومنا هذاء فتارة تتألّق الفضاء ببروق 
الأمل وأخری بحیط بھا قتام الیاُس والقنوط. و لح الشیخ لا يأُتل فی جھدہ ما 
اأمن؛ مع ما به من !لام الكٌیبء وازدحام ال٘شغالء وانتقاص القُوی؛ شکر الله 
تعا ی سعیه''' 


تأسیس دارالعلوم فی کراقئی 

ھاجر الشیخ إ ی باکستان ولم یخن ف بلادھا الکبیرة - ولا سیّما فی 
عاصمتھا کراتشٹی - معھدُ دی یقوم بتدریس ا معارف الاإسلامیّة واإشاعتھا 
کما ینبغیء وکانت الحاجة قد اشتدّت إليه بعد بناء باکستان حيی یربی ال جیل 
الجدید ہما بُدنیھم إلی هدی الڈین فی جمیع مناحی ا حیاۃہ ویفرغ أُذھانھم فی 
قالب اِسلاي جمیل, إذ هم املعقود علیھم الأمل فی الاستقلال باأعباء الولة فی 
الژمان الأتی. 

فأسُس الشیخُ - بتوفیق الله تعالی و عونه - معھداً عامراً فی حارۃ من حارات 
کراقشیء وھو الذی بُعرّف الاآن بدار العلوم؛ ویٔعتبر من أکبر مراکز العلوم الدَینیّة 
فی باکستان. وشرّف اللّهُ تعا ی إخلاضَ نیّته بالقبولء وأصبح ھذا المعھد منھلا 
ایا اک علید ااقلات اس آغان اھ رر اتھا را یلد الثلال التدلقٰ 
حقی ضاق عنھم الکان ومسّت الحاجة إلی مکانِ أُوسمَ . فوہب الله بفضله قطعةً 
واسعةٌ من الأرض فی ضاحیة من ضواح البلدة فبنی علیھا مبئی فسیحاً راثعاً 
بمعزل عن الجلبة والضوضاء۔یسکنە الآن آلاف الظلبة من مختلف أنحاء العالم. 
وہب الشیخ ‏ ٰذہ الجامعة وقوّته وحیاته وتفکیرہ. 


)١(‏ ٹم قد نفُذ دستور لدولة باکستان فی سنة ۱۹۷۳ءء وھو مشتمل علی أهعّ ما اقترحه العلماء وا حمد للہ تعا ی. 





مؤلفاته 

لحضرۃ الشیخ - رمہ اللہ - موْلَاتٌ کثیر؟ٌ نافعةُ قد جاوز عددُھا من مائق 
معظمھا باللَغة الأردیّة فی علم التفسیں وا حدیثء و الفقہ والتصوّف: والأدبء و 
الکلام؛ و المعاشرۃ وغیرھا۔ ونذکر فی هذا الموضع بعض ما لا نجد من ذکرہ بَُاٌ 
١-معارف‏ القرآن 

وھو تفسیر نادر کان یٔلقيه حضرۃ الشیخ محاضر٤‏ علی الاذاعة الباکستانیّة 
صباح کل یوم الجمعد إِنّه تفسیر جامع بجتوی علی مباحث نادرة اأحدثھا عصرنا 
الحدیثء وا نعتقد فيه أَه لا یوجد فی الأردیّة مثله فی سھولة ودقّة المعانی وکثرۃ 
الإجداء لا یقصر نفعه علی ا حخاصّة ولا العامّة وقد طبع فی ثمانیة مجلدات ضخمة 
باللغة الأردیّة. وترجم إلی اللإنعکلیزیّة والفارسیّة والبنغالیّة وعدّۃ لغات أخری. 
۲-أُحکام القرآن 

وھو شرح جلیل للاأحکام الستخرجة من القرآن الکریم؛ قد أَلّفه بأمر حکیم 
الأمة العھانويِء قڈس الله سرہہ باللغة العربیّةء فنّه کان بشعر بحاجة شدیدۃ إلی 
کتاب جامع لأحکام القرآنء یشمل ا مسائل ال حدثت ف العصور الأأخیرة فقرّر 
لعألیفہ جماعة من أصحابہ الأر بعة: فضیلة شیخنا اللفی؛ وسماحة مولانا الشیخ 
ظفر أُ مد العثمافِ: وفضیلة الشٌّیخ محمد ادریس الکاندلويٌء وحضرۃ مولانا الشیخ 
الفق جمیل أ مد التھانوي؛ وفوّض إِلی فضیلة شیخنا امفی تفسیر أواخر القرآن 
من سورة الشعراء إلی ا حجرات. فألّفہ الششیخ فی جلّد ضخیم بحتوی علی مباحث 
نفیسة لا تاد تجدھا مجتمعة فی کتاب غیرہہ ثمَ هو بشمل أجزاء مفردة عل 
مباحث مهمّة فصارت کتبا مستقلّة وافیة موضوعاتھاء وي: 





''کشف الرّیب عن مسألة علم الغیب' و 'تکمیل ال حبور بسماع اُھل القبور' 
و'السعی ا حثیث فی تفسیر هو ا حدیث' وتنقیح الکلام فی معنی الصلاۃ والسّلام' و 
"'البانة لمعنی التَسبّب والاعانة' و 'تفصیل ا خطاب فی تفسیر آیات الحجاب' 
و'تحقیق السّبر بعذاب القبر' و'امقالة امرضیّة فی حکم سجدۃ التحیّة' و "تحقیق 
َو اختات 
٣-ختم‏ النبوٰۃ 

وھو کتابٌ حافلُ للرد علی الۃجاجلة القادیانیّین قد اأثبت فيه الشَیخُ عقیدة 
َء القبُوة علی نبیّنا ا لحبیب صل الله عليه وسلّم؛ بجمیع براهینھا من القرآن 
الکریم والستّة الزاشدةہ و إجماع الأتقہ ثم رد علی جمیع الشّبھات الّی أورد 
اللتنبّؤن ہما یشغی کل عيٌء و ثخرجّه من أوحال الشّك إلی سھل الیقین. وقد طُبع 
مذا:الكتات ياللغة الأُردیّة عدَهً مرات؛ ور ُھاء خمسمائة صفحة؛ وقد تلقّاہ 
الأمَة بالقبولء وزعمه بعض التقّاد أَحسنَ ما اَل فی الموضوع باللّغة ال مت 
٤؛-سیرۃ‏ خاتم الأنبیاء 

وھو کتابٔ وجیرُ جامعٌ لسیرۃ رسولنا الحبیب صل الله عليه وسلّم بجمیع 
أنباءھا الامة ألّفھا المٌیخ بأأسلوبِ وجیرِ رائع یورث حبّ التيَ الکریم - 
أأفضل الصلوات والسلام - و أُصحابه البررۃ الطاھرین - رضي الله عنھم -. قد 
ظبع هذا الکتابٔ باللَغة الأردیّة اأکثرمن مسین مرةہ واختارته بعض المدارس ف 
مقرّرھا الدیي فی ا ھند وباکستان. ثمَ ترجمه التاس ال لفات غلية آخری 
کالسندیّة والکجراتیة والبنغالیّة 
ہ۔آلات جدیدہ 

وھوکتاب قیّم جمع فيه الشیخ أُحکام اللمخترعات ال حدیئة الق لم تعکن فی 
زمن النبي عليه السلام؛ ولا فی عصر الفقھاء الملجتھدین: وتعلّقت بھا مسائل 


موا الشی محمد شنیع تا ۸۹ 
لا یوجد فیھا نصشء کالصّلوٰۃ علی المجھر وتلاوۃ القرآن الکریم علی المذیاع 
وا مسجل والحأى: والعلقیح فی الصوم والعداوی بدم الاإنسانء والعلھی 
بالملسارحء و الشھادة بالماتف؛ وکدذا۔ وا حق أ تّه لم یخن یؤمل ھذا الأمر 
العظیم إلا من فضیلة شیخنا المفق؛ الّذی وہبه اللہ ملکة فقهیّة راسخة 
وفھماً سدیداً لتخریج الأحکام عن مصادرهاء وذوقاً سلیماً للفوز بأأسرارھا. 

قد طبع ھذا الکتاب باللّغة الأردیّة مرارا. فجزاہ الله عن سائر المسلمین 
خیر الجزاعءی 
٦-أحکام‏ الأراضی 

وہوکتابٔ جمع فیه الشیخ أحکام الأراضی السلطانیّة وا موقوفة والمملوکة 
بجمیع أُنواعھاء و ما بجب علیھا من عشر أو خراچء وشرح فیھا نظام دیننا 
العادلء ثم أوضح الاُحکام المختصّة بأراضی اٰند وباکستان وذکر فی غضونھا 
جملهً لطیفةً فی تاریخ فتوح ا ند علل أیدی ا مسلمین؛ حقی تتضح مکانة الأراضی 
المندیّة فیمایتعلّق بأحکام الّین. 

وحقاً ؛ إِنٌ الأمَة الإسلامیّة مرھونُ له بھذا لن الکبیں الّذی سَھر الشيخُ 
لأجلہ لیا یء وفجر الضٌخور حی فاز بثمار من دوحة ذات شجونء والکتاب 
بحتوی علی أُربع مائة صفحة تقریبا. 
۷۔إمداڈ الفتین 

وٹی جموعة لبعض فتاواہ الّی أفادھا زمن إقامته بدار العلوم فی دیوبندہ جلدین 
ضخیمینء ومي - کما ذکرنا - عدد قصیر من فتاواہ لی بلغ عددھا الیوم زھاء مائة 
لف فتوی. و معظم هذہ الفتاوی بلغة أُردیّة سھلةہ ینتفع بھا کل عالم وعاقؿء ویعضھا 
شتمل مباحگ هامّة علمیّة مبسوطۃ: إن أفرزناها صارت کتبا مستقلّةُ 

ونرجو اللّة العظیم ان یحقق آمالّنا بطبع البقیّة من الفتاوی عن قریب. 





۹ ا تانثاتان 
۸-التصریح بما تواتر ق نزول الملسیح 

وی رسالة وجیزۃ باللغة العرییّة أَلّفھا الشیخ بأمر الإمام الحافظ الشٌیخ انور 
حت ف 0 توف می جمیعَ الأحادیث والزوایات ال دوھاان 
كذبُ ما ادّعاہ المتنبّئ القادیافؾ أَئّه للسیح الموعود. وق الله عن فتنته جمیع ا مسلمین. 

ظٔبٍع هذا الکتابٔ بدیوبند ثمَ نفد ثمٌ نشرہ فضیله فَضَلة ایخ عبد الفقاح 
أُبوغدتّۃ ‏ رمه الله بتعلیقه القیم من الشام. 
۹-ھدیة امھدیین فی آیات خاتم النبیین 

ھذہ رسالة أخری ف الرد علی القادیافؾج الکذّاب؛ ألّفه الشیخ ہأمر شیخه 
الأنور مثل کتاب سابق . 
۰-ثمرات الأوراق 

وہی بجموعة لطیفة من ختارات الدب والتاریخ والتصوّف والمعاشرۃ 
والعلوم الأخری بلغة أردیّةہ قد جمعھا الشیخ من کتب کثیرۃ شی خلال مطالعتہ 
یّاہاء بجد فیه کل رجل ما یناسب ذوقه ویٔروّق بصرہ۔ وقد طٔبع الآن مرة ثانیةً وھو 
بحتوی عل نحو خمسمائة صفحة. 

و لحضرۃة الشٌیخ 1-] ,و آخریئ یجاوز عددھا مائفۂ وطٔبع اُکٹڑھا باللغة 
الأردیّةہ مما یتعلّق بسائر العلوم الدینیّةہ وتلٹماھا الأمّة بالقبولە ونفع اللہ بھا خلقاً 
کثیراً۔ و ما ذکرنا بعضھا الأهمَ و ترکنا البقیّة إذ بحتاج ذکرھا إلی رسالة مفردقٍ 

وبا جملةء فقد وقّقہ الله تعا ی لن یخدم الاسلام والمسلمین بل عضو من 
أعضائه وأصبحت حیزئه موقوفة عل الڈین وأھلہۂ وَلعلّنا لا تعمل الإطراء إِذا 
قلنا: إِنّه کان لا یخطو خُطوۃً إلا وہي ترجع إ یل باعثٍ دیۓعغ میی. فتارۃ کان 
مشتغلا بتدریس الحدیث ف دارالعلوم وڈ غراف آمراظا ئا اتا سو کا 


ما لیخ حمد نیع تا ١ہ‏ 
دینیّة قیّمة یحافح بھا فتناً أحدقت بالإسلام من کل جانب؛ وطوراً شاهدناہ 
خطیبا بحض المسلمین علی الیاب إلی ھدایة دینھم؛ وأخری زرناہ و ہو یسعی 
لعطبیق الشریعة الاإسلامیّة فی باکستانە وکان یعنی بشأن المسلمین ف جمیع أنحاء 
الأرض, و کان یتوجّع بأحوام المؤلة 
فھذا ما صرف فيه الشیخ لیاليّه وأنھارَہ وما اجتھد فيه - ف السنّ الکبیر- 
بحرهً وأصیلاً بحیث تقصر دونہ ہمم الشُبًّانء حی توفاہ اللہ تعای للیة الحادیة 
عق ر من هر مزال اکم سن ١۱۳۹ھ‏ الوافق لشھر آاکٹورمن سَلة ۱409ء وقم 
دفن فی مقبرۃ 'دار العلوم کراقشی' وکان یوماً مشھوداً شھد جنازئه نحوْ مسین أُلف 
رجل . رحمہ اللہ تعا ی ‏ رمة واسعةہ وتقبّل اللہ سعيّه وتضحیاته الغالیةً ق سبیل 
إعلاء کلمة الله وفشر ھدایتھا. 


ذوقه الرائع بالشعر والأدب 

کان لحضرۃ الشیخ ذوقٔ لطیف بالشٌعر والاأدبء منذ میعة صباہ۔ثم لم یزل إلی 
رق وازدھار بما حصل لہ فی دارالعلوم من ا وّ العبیق بأزھار الأدب الناضرۃة 
وکان معظم أُساتذتہ ممن وہبه اللہ تعا یی ملکة فی هہذہ الصَناعة کسائر العلوم ۔ 
وأسّس الشیخ الأنور - مہ اللہ تعا ی - لنة أ٘دبیّة لتربیة اُذھان الناشئینء 
وسمّاها "نادیة الدب وکانت ھذہ التادیةُ تعقد حفلاتِ أدبیّة اأسبوعیّة أو شهریَة 
بجتمع فیھا الشّلَابُ والاساتذۃو یلقون کلماتھم؛ ویٔنیٍدون أُشعارھم؛ وکان فضیلة 
شیخنا اللفی - ہما وہبه اللہ تعال ی من ذوق فطري - من سبّاق ھذہ ا حلبة 
ومبرزي ھذا المیدان. 

وھکذا ارتقی ذوثُه اللّطیفف؛ حقی أصبح یقول شعراً رائعاً فی الّلغة الأردِیَّة 
والفارسیّة والعربیّة. وھو - و إن لم ین اختار القٌعر کصناعةِ وِفِنٌ لە - فقد 


۲ إ| 





اجتمعت عندہ مجموعة 8.: 


کب کے وا 
متارعاعجابي 


من أشعارہ یق اللّغات العلائة وقد طٔبع بعش 


,ار الأر لت اقاستتاق گنام 'فغرات الای اٹائردی ھا یا هی 


الاسماع و بھتڑ لہ الذوق التَلَي 


ومعظم أشعارہ مشتملٔ عِل حکمة مقبولة وعظة مؤثرةہ ولا تری فیھا الغرام 
العافه المبذولء وإنما قشاہد حبّأً صادقاً لہ ورسولہہ واثارة علی صالح الأُعمال 


وفکر الآخرۃ. 


0 طبعت ت العربیّة فی کتیب لطیف ِ 'نفحات' وإلیکم باقة 


الالتجاء إ ی اللّه: 
یاویح نفسی ف الآھواء اُھوی بی 
ارت لا کت سونا ل أَكَاََها 
أُنت الولٰ إذا و الْلاۃ فا 
ات قرب من ت و می 
فإن طردث: وذاك العدلء یاصمدی 


آزال الشیب رب راد ْٹریٰ 


اث مطامی؛ فاستعصدتنی 


ولوصبرت لکان الضبر اأُولی بی 
حقی ھوت بی فیما لیس بحری بی 
واجعل لنفسك تطوافی وتطسلابی 
وأسلمت جسدی للئرب اُترابی 
وأنت عسن سائر الأدتَیْن ادن بی 
وحُْسن ظقی فی نعص9كاك آتی بی 
فما لعبدك فیما بعد من باب 


فھل لسسواد وجھی من مزیسل؟ 
لال تی صرع۔سشخل 


ما لفی حة فوع ٰ 





یوار اف رم 


علاء فکان کاب القوس منزلۂ 
. فستّع آذاناً بھا صسمْ 
00۶+( 
جح بأسحار بھا سلفت 

اکا رد 
یہ 
لوان ماتھا 
تحیّرت الآراء حتی تفضرزقت 

المدیح: 


فرح ناماس ھگھا 
رت 
تج من طیب ریّاھا 
رَسَسَق و ا ہیکت 


نداء إن صغیت لقاإيا 


تہ الای ئا اف 


20 ظوَاغیٹ ال لا ل م ڈیا 
س0 اشدی وأنسارھا 
س ق ا ئن 6 
لعل الرؤوف البریْلحقنيی بە 


الرثاء: 
, الله: 
عل خوفِ من البین دائما 


لس فی اللمافقت ا کٹا 
وحسی بە فی مشھد القوم مفخرا 
بلی! والرجا فی الله قَلّيك ُکشرا 


:۰ علی حَدّر فلم ینفع الحُدَرْ 
0 7 





فاضی ضمیري من دموعی بارزا وأأفظع من ما بأاحشاي مستتر'' 


وما رٹی به القّّیخ الأنور: 


اُحق عباد الله اُن لسٹُ زائرا بعینی بعد الیوم شی اُنورا؟ 
فما فق٘ذدہ واللهہ فقذً لواحد وریی؛ جناحا العلم منه تکشسرا 


وا رٹی بە مولانا الشیخ شبیر آ مد العثاف: 
جرت بسرّی أُقلام الجفونِ علی صفیحة الوجەوالَحزانُ تل 
مَن للأرامل والأیتام بعدھم: من للغریب یسل أُویداررے 


الغزل: 
وقفنا عل الأُطلال نبکی وذشتکی ‏ إلیھاء وذکرژ البین من ذاك أُطسول 
بکیناہ فأبکیناء ولا مثل ناقف''' لنظلۃِ ف الؾیوم حلوا 
یقول نصیحيی فی ہواہ توجَسعاآً 'تعڑ' فإن الصبربالحرأجمل' 
یُصسترفء والضبر عین شکیّی! ‏ وما غالی فی ا حبّ الّا العجتل 


0... 


)٢(‏ فيه توریة مصطلحات النحو من الضّمیر البارز وا مستتر. تقي 
)٣(‏ تعریض لطیف علی قول امری القیس فی معلقتہ: 
کكأَي غداۃ البین یوم تحمّلوا لدی مرات ا حی ءناقف حنظل 


)٤(‏ إجحازۃ قول ماسی معروف ۔(تقي) 


مو۷ناشیخ محمد شنیع 


شِيَمُ اللَيا ی اُن ترینی بُدورھا 
اُعيا سقيمًھم الرّقا٤ة‏ و تع دہ 
گت ذاق حبی یل مصطبری 


6ا ٠۹ہ‏ 





والصین غْير بُدورھا یرتا 
مض الظبیب وعِیٔدت المُوَاڈ 
الپ جضوالال ات 
رای کنا اھ سیدث 


ئ 


ہین:جتٹیح جس دگی سمٌوە قلبا ولا ار 


وھذا آخر ما اُردنا إیرادہ فی ھذا الجزہ الوجیزہ و الله نسٹل اُن یھدینا صراطاً 


محمد تقی العثماف 
دارالعلوم کراقٹی 


٦/ذوالقعد‏ ال حرام 


سنة ۱۳۸۳ من اظٰجرة 


لشیخ شرف علی الہانوی 
وتعریف کاب اعلا تن رولؤں 


مقال کُتب کمقدمة تعقیق ل۔'إعلاء السنن' 












بسم الله ال رمن الرحیم 
ترجمة حکیم الاُمّة الاما 
برجممه عم مه امام 
الشیخ اشرف عل التھانوي 
وتعریف کتاب إعلاء السُنن ومؤلفه 
کان رمه الله من العلماء العباقرۃ الأفذاذ والدعاۃ البررۃ اللخلصین الّذین 
اُناروا فی امند مصابیح القجدید باھرۃ الشعلة ساطعة التوره وأخلصوا حیاتّھم 
لإعلاء کلمة اللہ وإحیاء علوم الّین؛ مرابطین علی ثغور الإسلامء مثابرین فی 
الدعوۃ إليہ ومصابرین عللى ما یصیبھم نی ھذا السّبیل. 
وُلد رمہ الله صباح ا خامس من رییع الغانی سنة ۱۲۸۰ من اطٔجرۃ التبويّة 
علی صاحبھا السّلام؛ فی أسرۃ کریمة یبلغ نسبُھا إلی أمیر المؤمنین سیدنا عمر بن 
الخظاب رضي الله تعا ی عنه وأُرضاہہ بقریة "'تھانه بھون" التابعة ۔مدینة "مظفر 
نگراہ وہي تعتبر من الئُری الّتيی عرفت فی البلاد المندیة برجاها المبرزینء 
وعلماءھا المھرةہ وأولیاءھا الکبار؛ مثل العلامة اللحقق الشیخ محمد التھانوي 
صاحب 'کشاف اصطلاحات الفنون' - تلك ا موسوعة العلمیة الکبیرة التی 
حازت ثناء أُھل العلم وثقة أُھل ا معرفة فی مشارق الأرض ومغاربھا -ومثل 
العلامة الشیخ حمد التھانويء والحافظ محمد ضامن الشھیدہ والعارف المحقق 
الحاج إمداد اللہ ا مھاجر المکی؛ الذین لُقبوا فی أنحاء هذہ البلاد بالاُقطاب الغلائة 
رمھم اللہ تعا ی ‏ رمة واسعة۔ 
ولد حکیم الأمة ‏ رمہ الله فی ھذہ القریة العامرۃ بالعلم والدین؛ والورع 
والتقي؛ وترعرع فی بيئةِ دینیّةٍ خالصةِء وحفظ فیھا القرآن وتعلم مبادیً الفارسیّة 


تج حکیرلأمۃ تا ۹۹۹ 
والعربیّة وعلوم التین عل أیدي أساتذۃ مھرةہ وکان منذ نعومة أظفارہ مُکِبّا علی 
العلم والعلماء میالا إلی الظاعات بعیدا عن اللّھو۔ وکان من رقة طبعه منذ میعة 
صباہ أله لم یعحن یتحتّل التظر إلی بطن أُحدٍ وھو غریانء وکان إذا فاجأء صٌ 
من الصّبیان ببطنه ا لکشوف غلبه القیئ؛ فکان الصٌبیانُ یعاکسونه ویححشفون 
امامه عن بطونھم لیقع فکان ‏ رمه الله رہما یتعب من القیئ مرّۃ بعد أخری؛ 
وکانت ھذہ الزقة فی طبعہ سببا تعحویناً من الله تعاللء جعلتہ لا یمیل إلی مخالطة 
عامَة الصَبیان فصبح 9) لوھم وعبٹھم. 

وقد تعوّد ‏ رمه اللہ صلاة اللّیل وھو ابن اثنی عشرۃ سنةہ وکانت زوجة عتّه 
رہما قستیقظ فی منتصف اللّیل وتراہ یصلء فتُحاول إشفاقًا عليه اُن یقلّل منھاء 
ولكتە لتأصُلھا فی نفسە لا یھتمَ بھذاء وبستمر فی صلاته. 

وھکذا صار یتعلم فی وطنه مبادیً العلوم الَینیّةہ حقّ إذا بلغ ا حخامس عشر 
من عمرہ رحل ال ی 'دار العلوم دیوبند' وکانت - ولا تزال - أکبر مرکز للعلوم 
الینیّة فی ا ند وجامعةً علمیّةً مکتثَّةً بأوی العلم والفضل وا لمعرفة والئقوی: 
ومٹھلا عَذْبًا من مناھل العلم والتین؛ قد صدر من ألوفٔ من الرجال بعل غزیر؛ 
وخبرۃ واسعةٍء ونظرِ عمیقء وعمل صالج؛ ونصلّب دیفّء ومذاقِ سلیي نی الدعوۃ 
إلی اللہ والجھاد فی سبیله. 

فدخل - رمه الله - هذہ الڈار المبارکة وتلقی جمیع العلوم العربیّة والادبیّةق 
والعقلیّة والتقلیّةء لدی أُساتذۃ قد جدّدوا ذکریاتِ القدماء فی سعة اظلاعھم 
وجودة إتقانھم؛ مثل الإمام المجاھد الکبیر الشٌیخ محمود الحسن الدیوبنديء الذي 
قب ب 'شیخ ا ٰند' مکانته الرفیعة فی العلم والققوی؛ ولحجھودہ البناءۃ اللتواصلة فی 
سبیل تحریر ا مند من أیدي الاستعمار الإنحلیزي الغاشم؛ ومثل مولانا العارف 
للحقق الشیخ محمد یعقوب النانوتوي الّذي غحرف ببراعتہ فی جمیع العلوم 





والفنون؛ واشتغاله بالڈکر والظاعاتء ومثل الإمام الفیلسوف مولانا الػٌیخ محمّد 
قاسم النانوتوي مؤسَس دار العلوم بدیوبندہ الذي طار صیئه فی دقّة نظرہ وعُمق 
فکرہ ومؤلفاتہ البدیعة نی علم الکلام والعقائد والفقه والحدیثء ومثل مولانا 
الٌیخ سیّد أ حمد الدھلويَء الّذي بلغ فی العلوم العقلیة الذَروه وکان قد نبغ فی 
العلوم الرّیاضیّة بمجرّد المطالعة من غیر ان یدرسھا عند اُستاذٍِ 

وبالجملةہ فقد عاش حکی الأمّة التھانوي ‏ رم الله فی دار العلوم بین ھؤلاء 
الأساتذہ وأمثاظم رمھم اللہ واستفاد من علومھم وخدمتھم وصحبتھم؛ ولم 
ین لە طول دراسته أَضٴّ شغلِ غیر دراسة کتبه وخدمة أُساتذته ومشایخہہ وکان 
له نی دیویند عدَۂُ أقاربَہ کٹیرا ما یوجّھون إليه الدّعوۃ لعناؤل الطعام عندھم 
ولكته کان یعتذر إلیھم بأئہ لم یدخل ھذہ البلدۃ إِلا للتَعلَم والدراسة فلم یذھب 
ِليهمَمدہ غ سرات]إل آن فرع دن دراستاة 

وکانت التصاری واطٰنود زمن دراسته بدیوبند قد نشروا بعثاتھم القبشیریّة فی 
جمیع أنحاء ا ند وکانوا یھدّدون الملسلمین ویدعونھم إلی المناظرۃ والبحث فکان 
- رمه اللہ - إذا وجد فرصة ذھب إِلیھم وناظرھم وغلب علیھم ببالغ حججه 
وناصع بیانەہ حق اشتھر فیما بین الطلبة والعامّة بقوۃ المناظرة وملکة الخطابة 
ولکن کان ون دراسته بدیوبند وَأمَّا بعد کون شیخًا محنکا فکان رحمه 
اللہ أبعد التاس عن الناظرۃ والجدل: لِمَا کان یری أنٌ أُمثال هذہ المناظرات 
راوحرت و کا الاعلاس راطق نلیا ضری اعت قاس ال افاة 
والرشاد۔ 

وھکذا تعلّم ‏ رمہ اللہ نی دار العلوم بدیوبند حقی فرغ من دراسته سنة 
۰٠٠ھ‏ وکان من تواضعه ئا ما عزم ال المدرسة علی عقد حفلة کبیر: لحوزیع 


نیعت حک امت ا ۷۰ 
الشھادات والعمائم''' علی المتخرّجین: فَرِعٌ الشٌٌیخ رمه الله وذھب مع بعض رفاقہ 
ای استاذہ مولانا الشیخ حمّد یعقوب النانوتوي ‏ رمه الله - وکان رئیس المدرّسین 
یومئذٍ - وقال: 'إتّنا قد سمعنا أَنَ المدرسة ستمنٰنا شھادۃ الفراغ من العلوم 
وتضع علی رءوسنا العمائم ولعحن ا حقیقة أَتّنا لا ذستحقّ هنذہ المّھادۃ وھذا 
ال(اکرام: ونخشی ان یعححون ذلك سببًا لسُوء الظنّ بالمدرسة بأُنھا تخرج أُمثالنا من 
الذین ل علم عندھم'. 

ولحن اجاب الشیخ النانوتویٔ: 'إِنما تزعمون ذلك لأئنخم فیما بین 
اُحضان الأُساتذة فلا ترون علمحم شیئتاً أمام ھؤلاء وأشھد اکم کما خرجتم 
من هذہ المدرسةء حرف قدرُحم اِن شاء اللہ وکنتم أنتم ا مبرزین فی میدان العلم 
لا یشق لحم غبار 

ت223 رمه اللہ حقی صار حکیم الأمّة الٹھانویٔ قدس سرہ أكبرَ مرجع 
للعلماء والعامۃ وأعظمَ مرک للعلم والتینء وقد شھد العلماء فی ذلك الوقت بأَنه 
وحیدٌ عصرہ فی العلم والققوی؛ لا بجاری فيه ولا یباری. 





٭ہ+ 


ددریسہ 

کان فی 'کانبور' مدرسة شھیرۃ قستی 'الفیض العام' یدرّس فیھا مولانا الشیخ 
أ مد حسن الأمروھوی؛ وکان اُستاذًا متفوَقًا طار صیئثہ فی جمیع العلوم ولاسیّما فی 
العلوم العقلیّة وقد واجھه بعض ما بحرہ من قول اُصحاب ا لمدرسةہ فاستقال 
عن القدریس فیھا وَأَمّس مدرسةً أخری. 

نطات آشنات مدرسة 'الفیض العام" من علماء دیوبند ان یبعٹوا إلیھم 
اُستاذٌاء وکان الشَیخُ التھانویٔ قد تخرّج من دار العلوم فی تلك السّنة فاختارہ 


)١(‏ قد حرت عادة ا مشایخ فی الڈیار ا ٰندیَة منذ زمان أئُم یضعون العمامة علی راس تلمیذھم حینما یفرغ من 
دراسته لتکون علامة علی علمه وسیرته ارضیّة. 





اُساتذثہ لإ٘جابة دعوتھم؛ فتحوّل ‏ رمه الله إإلی کانبور فی شھر صفر سنة ١٠٥ھ‏ 
وھکذا صار بدایُ خروجه لفادة التاس فی مطلع القرن الرّابع عشر؛ ومن ھنا 
اعتبرہ بعض العلماء مدّدَ ھذا القرنِ فی الڈیار اٰندیّة. 

وبالجملة فقد اشتغل رمہ اللہ فی کانبور بالقدریس والدعوۃ والارشاد 
والألیفء وسرعان ما اشتھر فیما بین الطلبةِ بغزیرِ عليه وحُسُن تدردیه وِهُوَة 
خطابهہ علی رغم أتّ تولی منصب شیج محتك وہو فی ریعان شبابهہ ثمّ امس فی 
'کانبور" مدرسةً اُخری باسم 'جامع العلوم' وہي باقیةً بفضل الله تعالی حقی الیوم؛ 
فتتلمذ علی یدیہ خلق کثیر ومن أجل تلامیذِہ مولانا القَیخُ محمّد اإسحاق 
البردواع الّدي کان بحفظ صحیع البخاری لہ عن ظھر قلبهہ ومولانا الحکیم 
محمّد مصطفی البجنوریٔ صاحبٔ القصانیف التافعة باللغة الأردیّة ومولانا 
القَیخُ ظفر أحمد العثماؤعغ الذي یعحفی '[علاء السنن' شاھدا علی غزارۃ علمه 


وواسع خبرته. 


رجوعه إلی موطنه 

وبا جملة فقد مکثٹ الشقَيخٌ الٹھانویٔ ‏ رمہ اللہ فی کانبور منّة أَريم عشرة 
سنڈً یفید اتا بدروسه ومواعظه وتصانیفہہ ثمَ خُبّبت إليه الخلومُہ فاستقال عن 
مدرسة کانبور فی شھر صفر سنة ١۱۳۱ھ‏ وخلف فیھا تلمیدّہ مولانا الشٌیخ محمد 
إ[سحاق البردوافج؛ ورجع إلی موطنہ "تھانه بھون' ولزم زاویة شیخه المسمَاۃ 
بالخانقاہ الإمداديء لأنَ شیخَّه الحاجٌ إمداد اللہ المھاچر إ ی مگة: کان قد أوصاہ 
بذلكء ثمَ لم یزل مقیمًا بھذہ الژاویة إل أن توفاء الله تعالل فی سنة ١٣۱۳ھ‏ وف 
ھذہ الژّاویة أُظھر اللہ علی یدیه تلك الاأُعمال الینیّةً العظامَ الَتي تَعجز عنھا 
للمیاث الگیر ار الجالی الَعاليَة 


۷۰٠۳ جیا‎ 





ژعتحکریرللامت 





وائه لیصخٔب ان نذکر جمیعَ هذہ الأعمال أو اُکٹڑھا فی ہذہ الٹرجمة اموجَزۃ 
ولکٹنا ثُلِمٌ بشي و منھا والله ا لموقق. 
مؤْلّفاته 

کان حکیخ الأمة الشَيخُ الٹھانویٔ رمہ اللہ أکثرالتاس تألیفًا فی عصرہ ولا یُوجد 
فی هذا القرن من "جاریه أو یدانیه فی کثرۃ الؤلّفاتہ فإِتہ قد ترك خلفه حو ألف 
کتاٍ مطبوع ما بین صغیرِ وکبی؛ ولیس موضوخٌ دی تاج إليه السلمون فی ھذا 
العصر إِلّا وله فیه کتابٌ أو رسالڈً أو موِظةً مطبوعل ولسنا ذستطیع ان فستوعب ذکر 
جمیعھا نی هذہ المُجالة مجر ولحکن إلیسکم ذکر البعض الاهمٌ منھا: 

فأمَا فی التفسیر فله تفسیرُ بدیغ باللَغة او ا ران الشرآن' ' نی أربعة 
مجلدات ضخموةِ علی القطع الکبیر؛ بحوی مباحث علمیَةً هامَةُ من القفسیر والتحو 
والبلاغة والفقه والکلام والتصوّفء وانَما یُعرف قدرُ هذا الکتاب إذا رجع إليه 
الرّجلُ بعد مطالعة المطوّلات من کتب التفسیر فإنه بجمع لھا ومغزاھا بعبارۃ 
موجْزۃ علمیةٍ جامعة. 

وکان یود أُن یؤلّف 'اأحکام القرآن' باللَغة العربیّة بنفسہ لیجمع فيه المسائل 
الفقهیّة والکلامیّة المستنبطة من القرآن الکریم؛ ولاسیّما للسائل الَتي حدثت فی 
ھذہ العصور الأخیرۃ ولیس طا ذکر فی کتب المتقدمین ولکكته کان فی آخر عمرہ 
حین تعدّر عليه الثألیف بنفسہ فقوّض تآأليقّهہ إلی أُربعةٍ من العلماء: فضیلة 
والدي مولانا القٌیخ المفتی محمّد شفیم وفضیلة مولانا اللفقی جمیل ا مد 
حفظھما اللہ ومولانا الشّیخ ظفر أأ مد العثماف صاحبُ اإعلاء السّنن ومولانا 
اللحدڈث الشیخ حمّد إدریس الکاندھلوئ صاحبٔ 'التعلیق الضبیح علی مشکاۃ 
الملصابیح' رمھما الله تعالی۔ 


۹٤‏ پت 





فألّف مولانا الشّیخ العثمائٌ منه جزئینء وفضیلءُ والدي الشَيخُ المفتی محمد 
شفیع جزئین: ومولانا الشیخ الکاندھلویٔ جزأُ وطبعت هنہ الأجزاء بحراتشي 
طبعًا حجريّاء والباقی لم یُطبع بعد''' وفقنا الله تعا ی لإآخراج ھذا الکتاب علی 
وجو بٔرضِی القارئین 

وللمٌیخ أيضٌا رسالة "التقصیر فی التفسیر' انتقد فیھا بعضَ التفاسیر 
العصریّةہ وشرح فیھا قواعدً نفیسةً من أُصول التفسیر ما یغفل عنھا کثیر من 
الساس فی عصرناء ولە ثلاث وعشرون رسالهًُ غیرها فی القفسیر وعلوم القرآن. 

وأمَا فی ا حدیث فقد صتّف بنفسه 'جامع الآثار' و'تابع الآثار' واهتع بتاألیف 
'إعلاء السان' وسیأتی ذکر هذہ الکتب مستقلًا ان شاء الله 

وأما فی الفقه فله 'إمداد الفتاوی' فی ستة محلّداتٍ صخمة باللّغة الأردیّة؛ 
وہمي مجموعةً لفتاواۃ الَقيی کتبھا بنفسہ وکان رمہ الله أكير مرجع للفّیتا نی ا ٰند 

جع إليه ا ملستفتون من مشارق الأرض ومغاربھا ویسختب إِليه العلماء الأفاضل 
تاروت اُشکل علیھم أمرُھا فیجیبھم القّیخ ویُل مشکلاتِ السائل 
وغامضّھا بل تحقیقِ وتدقیق؛ بما یٹلج صدورھم وبشغی غُلَكھم؛ وان 'إمداد 
الفتاوی' شاهدُ عدل لعُمق نظرہ فی الفقہہ وفیھا مباحث فقهیّةً نفیسةً وشرحٌ 
معظلم اللسائل الّتيی حدثت فی العصور الأخیرۃ ویُعتبّر ھذا الکتابْ الاّن أَکبرَ 
مأخذِ للمفتین فی باکستان وامند وبنغلادیش. 

وله أ٘یضاً کتاب 'بھشتی زیور' (حل أہل الجنة) وہو فی سبعمائة صفحةِ تقریبًا 
فی القطع الکبیر قد جمع فيه مسائل جمیع أبوابِ الفقه والعقائد والتصوّف: وصتفهہ 
فی الأصل لتعلیم النّساء فجمع فيه علاوۃً علی المسائل الذینیَة جمیع ما تحتاج إليہ 
النَساء فی حیاتھم الا عق نات سا کان فافلئ فلا 


۶۲ 


(۲) وقد تم الآن بحمد اللہ طبع ا حصۃة الباقیة من قبل إدارة شرف التحقیق والبحوث الاسلامیة بلاھور. 


تزعت‌حکیرللامت 8ت ٣٢‏ 
وھذا الکتاب؛ وإن کان قد قصد بە إفادة النّساء فقد انتفع به الرَجالُ کٹیرَاء 
ولم بجد العلماء عنه غقی وٹرجم إلی عدۃ لغاتٍ محلَيَةِ 
ولە أأیضاً 'تحذیر الإخوان عن الزبا فی ا مندوستان' و'رافع الضنك عن منافع 
البَلّك' فی تحقیق مسألة الڑبا و'الاقتصاد نی التقلید والاجتھاد' و'الحیلة التاجزة 
للحلیلة العاجزۃ' الّتي حقّق فیھا مسائل زوجاتِ المفقود والعتین والمجنون 
والمتعتّت ومسائل تفویض الظلاق وخیارِ البُلوغ؛ وأفتی نی معظم هذہ المسائل 
بمذھب ا الكیّة وحقق مذھبھم بالاستفتاء عن علماءھم؛ وله کثیرُ من الرسائل 
غیرھا فی تحقیق مسائل فقهیّة جزئیّه. 
وأُما فی العقائد والکلام فله 'الانتباھات المفیدۃ فی الاشتباھات الجدید؟" وھو 
کتابًٔ فریدٌ فی بابەہ جمع فیھا الشُبھاتِ الّتيی أوردھا الملحدون علی الاسلام 
والتحریفاتِ اتی ارتککبھا الین بحاولون السٌیر فی رکاب الغرییّین؛ ورد علیھم ردًا 
بلیگا ناجگاء وأثیت العقائڈ الإسلامیة الساسیّۃ بأدلو عقلی ثدیع کل ذي عقلِ 
سلیم وطالتِ حق؛ وقد طبعنا حالا بتوفیق الله تعالی ترجمتّه الاإنحلیزیّگ وترجمتہه 
العربیة ول أیضاً 'المصالح العقلیّة للاأحکام التقلیّة' وقد طٔبع ترجمثہ الإنحلیزیَةُ 
اأیضاً - ولہ 'شھادۃ الاقوام علی صدق الإسلام' جمع فیه ثناءَ الگّار علی الإسلام 
وتعالييهہ ولە 'اإصلاح ٢‏ حیال' و'أشرف ال جواب' و'الڑإکسیر فی إثبات الققدیر' 
وا لحطاب اللیح فی تحقیق ا مھدي والمسیح' وٴذیل علی شرح العقائد النَسفیّة' 
و'درایة العصمۃ' نی الرد علیل فلسفة "ھدایة ا حکمة' وکثیر من الرّسائل غیرھا۔ 
وأمَا فی القصوّف فله 'مسائل السّلوك من کلام ملك ا ملوك' باللّغة العرییّة 
استنبط فيه مسائل السّلوك والقصوٌّف من القرآن الکریم. و'التشرٌُف بمعرفة 
أحادیث التصوٌف' جمع فیه الأحادیثتٌَ الّي بِستنبط منھا مسائل التصوٌف 
وشرحھا شرحاً وافیّا مع ذکر أصول القصوٗف ومسائلہ الأاسیّةہ وٴ'شرح المثنوی 








مولانا الڑوي' فی ثمانیة مجلّدات و'معارف العوارف' فی مجلّدین و'العکشُف عن 
مھمّات القصوٌف' و'تلخیص البدایة للغزا حی' و'تربیة السّالك وتنجیة ا طمالك' وبمي 
جموعدُ ما کتب إلی مُسترشدیه جوابّا لأسئلتھم فی أمراضهم التفسیّةہ ویحتوي عل 
نححاتٍ بدیعة فی إدراك العلل النفسیّة وعلاجھاء لم یُولّفٌ فی هذا الموضوع کتابٔ 
غیرٌہ فیما نعلم؛ وله رسائل کثیرۂ سوی ما ذکرنا نی التصوّف. 

وأمَا فی الدعوۃ والارشاد فله "'حیات المسلمین' وٴتعلیم الدین' و'فروع 
الإیمان' و'جزاء الاأعمال' و'آداب المعاشرۃ" و'حقوق الاإسلام' و'حقوق الوالدین' 
و'إرشاد اہائم فی حقوق البھائم' و'القول الصواب في مسئلة ا حجاب' و'إلقاء 
اللسَكینة فی إبداء الژینة" و'إصلاح الرسوم' و'حفظ الایمان' فی الرّد علی اليِدّع 
والعقائد الباطلة و'اأغلاط العواۃ' و'إصلاح انقلاب الامَّة' وحقوق العلم' 
واکثرۃ الأزواج لصاحب ا معراج صل اللہ عليه وسلم' و'إصلاح النّساء' وکٹیژ 
من الکتب غیرها. 

وأمَا فی الأدکار والاأدعیة فله 'ا أُمول المقبول فی قُرباتٍِ عند الله وصلواتِ 
الرّسول" اختصر فیھا الاأدعیة ا أثورۃ من الحضصن الحصین وقسَمھا عل سبعة 
اأحزابِء وقد بلغ هذا الکتابٔ اُکثر بیوت المسلمین فی ہذہ البلاد بْقَرَاً کل یومہ ولە 
'زاد السعید" فی صیّغ الصلاۃ علی التبي صلی اللہ عليه وسلم و'اهطب ا أثور' 
جمع فیہ خُطبَ التِيْ الکریم صلی الله عليه وسلم والحخلفاءِ الرّاشدین و''خطبات 
الأحکام لجمعات العام' و'زوال المَنَة عن أعمال السَّنَة' 

وأمَا فی السیرۃ فألف فیھا 'نشر الط٘یب فی ذکر السی ا حبیب ص الله عليه وسلم'۔ 

وفی النوادر المتفرقة: 'بوادر التوادر' و'بدائع الفرائد' و'اللّطائف والظرائف' 
فھذہ إمامةً یسیر؟ٌ ببعض تصانیفہ وھذا کَلّه سوی مواعظه الطبوعة فی محلّداتٍ 
صخمقة وسیأتی ذکرھا نی ما بلی: 


تزعتحکیرلأمۃ پا ۷۷ 
مواعظہ: -- 
وکان الشَیخُ رمه الله زمنَ دراستہ بدیوبندہ یتمرّن علی الوعظ والخطابة 
ویٔعقد کل لیلة الجمعة حفلً بجتمع فیھا الشّلَابْ ویْلقُون کلماتھم مَرَهٌ بعد 
ُخریء وکان الشػٌیخُ ‏ رمه اللہ من سباق ہذہ ا لحلبة ومبرزي ھذا المیدانء حقی 
اصبح بعد فراغہ من الذراسة من اُشھر ا لحُطباء والوْعَاظ فی عصرہ وجعل أثناء 
إقامتيه بانبور یعظ التَاس ویدعوہم إلی ا حیرہ تُعقد لہ الحفلاث فی کل ناحیة 
من نواحيی البلدہ ثمٌ فی کل بلدق من بلادِ ا مند واشتھرت مواعظہ فی جمیع أنحاء 
البلادہ کُشد لأجلھا الرحالء وَتتحمّل لاستماعھا اللشاقُ: وئُنٹھز لذلك القرٌص؛ 
وحقا! کانت مواعظّه کالبحر لا بُری لە ساحلٌُ فیھا من العلم وا حکمة والاأمثال 
والتوادر واللطائف والغرائب مالا تحمله الأسغارُ وفیھا من بدائع العفسیر 
والحدیث والفقه والقصوّف مالا یوجد فی الکتب ا متداولةہ ینثر فیھا الشیخ من 
لال عرفانه ما بجلو القلوب وینوّر الذھان. 
وکان لمواعظه من القأثیر فی إصلاح التفوس وتقویم الأفکار مالا یوجد لە 
نظيرُ فی ھذا العصر فعحکم من رجل کفٌ بعد سماعھا عمّا اعتاد من المعاصيء 
وکم من ضال قد تاب بھا عن البدّع والھواءہ وکم من متخّطٍ فی القَکواد قد 
اھتدي بھا إلی الإیمان والیقین. والّذین قد أُحدثت ھذہ المواعظٌ انقلابًا نی 
حیاتھم قد بجاوز عددھم الالاف من الرٌجال والنّساءء ونحمد الله تعا ی أَنَ العددَ 
الکبیژ من هذہ المواعظ قد دَوّتھا تلامذثه ومسترشدوہ أثناء الوعظء وظبع منھا ما 
یبلغ نو ثلاثین جلَداء کل مجَدٍ منہ بحتوي علی ستمائة صفحةِ عل الأقل. 

فھذہ المواعظ المطبوعۃُ عینٌ جاریة مستمرَةً حقی الیوم؛ لا تحدی ولا 
تنقطع؛ ولا تنفد ولا تغوره وہناك رجا لا حصَون لم یصحبوا القَيخٌ الٹھانوي 


801۰۸ 090 
ولا رأوہ ولکتھم نالوا فوائد صحبتہ بمواعظه المطبوعة وحدث فی حیاتھم 
انقلابٌ دی عظیخٌ. 
وکان من عاداتہ نی الوعظ أَنّه لم یحن یَقبل عليه من عوضٍ؛ حق لو أَهدّی 
إليه رجل بعد الوعظ شیئاً ہما بجعله کالعوض صورهً لم یقبله أبدٌاء وکان یرجّح فی 
مواعظه جانبّ الترغیب عل الٹرھیب ویقول: ”قد جرّبت طباعّ التاس فی ھذا 
العصر فوجدثھم ینتفعون ہما یشوّقھم اکثر من انتفاعھم ما خوفھم؛ ولذلك اُکٹر 
فی مواعظي من الٹرغیب وأل من الٹرھیب'۔ (سیرۃ أُشرف ص: ۱۳۷ عن وعظ 
الباطن ص: ۱۳۷) 
وکان یدعو اللہ سبحانه قبل الشروع فی الوعظ قائلًا: 'اللَھم وفّقنی لبیان ما 
حتاج الحاضرون إِليه وما یُصلح أحواهُم'۔ (أأیضاً عن ذم النسیان: ص )٥١‏ 
وکان لا یتعزض فی مواعظہ للمسائل ا حلافیّة فیما بین اللسلمین. إِلّا إذا 
9ئ أُثِناء کلام فیشرخُھا شرحًا وافیّا برِفُق ہ۸ 
ونصیحة لا یغلظ فیه الکلام علی مخالفيه ولا یبالغ فی التّشنیع علیھم کما هو 
عادۃ الوْعَاظ فی عصرناء وائما یتبع اُسوٰۃ الاًنبیاء علیھم السّلام نی قولِ لین 
وموعظةٌ حسنة. 


ملفوظاته 

کان رمه الله یعقد کل یوع بعد الگھر مجلسًا عامًا فی ا حانقاء الإمداديٌء 
جتمع فیه تلامیدہ ومسترشدوہ وعامَةُ التاس؛ فکان یعٔھم ویجیبٔ عن أُسألتھم 
المتفرّقة ویحڈثھم بما بدا لہ من غیر اقتصار علی موضوع دون موضوع؛ وکان 
بعش الحاضرین نی ھذہ المجالس یدن لامَه وما یلقی فيه من إفاداتٍِ فطبع 
کلامُہ ہذا باسم "ا ملفوظات' فی أکثر من عشرین مجلَدا۔ وتشتمل هذہ 'املفوظات' 


تزعت حکیرللامتۃ تا ۹ 
علی نوادر من علم وحکمة؛ ولطائف وظرائف؛ وقصوں وآخبار وموعظة وعبرة 
واصلاح وارشادہ وأُدب وخلق؛ ونقد و ردّہ وقد جّرب علماء ھذہ الڈیار بأنَ هھا 
ٹا بالًا فی تعکوین ا مذاق الدين السّلیم والقشجیع علی الاعمال الصَاحة. 


بیعته ‏ رمه الله فی السلوك 

کاھو ا ا و مو رہ 
وتعدیل الأخلاق لا یحاد یتحضّل لرجل إِلا بأن فی حیاته اُسوة رجلِ من 
رجال الله ویتمتع بملازمتہ وصحبتہہ وبستفید من تعالیم وتربیتہہ ویجلبّ إلیِ 
نفسه تلك ا مواهبّ العالیة وذلك المذاق السلیم الذي وُقق لە ذلك الرَجلُء ولذلك 
فسّر الله سبحانه "الضراط ال مستقیم' بقوله 'صراط الذین اُنعمت علیھم' إشارۃ إ ی 
اُن الضراط ا مستقیم إنما هو صرال مشی عليه الذین اُنعم الله علیھم؛ من النبیین 
والصدیقین والشھداء والصالین؛ وفشرہ البسی صلی اللہ عليه وسلم بقوله: 7ت 
عليه وأصحاہی' وقال تعای: فوَاتبغ سَبیل مَن أَنَابَ إِی )۷ [لقمان: ٦٦٦‏ وقال 
تعال: َڑیا اھ الد نوا اتَفْ ا ال وکوٹوا مَم الصََادِقِینَ 4 [العوبة: ۱۱۹] دلالة 
علی اُن الصراط ال مستقیم المطلوب إِنما یھتدي إليه الرَجل باقباع من ینیب إلی 
اللہ وملازمة الضادقین الّذین تھدّبت نفوسُھم واعتدلت عواطفٔھم الحفسیّث 
ولذلك قد استمرّت عادۂ العلماء منذُ عھد الصحابة والقابعین أَتَھم لا یحتفون 
بمجزد مطالعة الکتب وحفظ الأُحادیث وتلقی الڈروس وإنَما یھتمّون بملازمة 
رجال الله والاستفادة من صحبتھم وخدمتھم. 

فکان الشَیخٌ التھانویٔ ‏ رم الله ولوعّا بملازمة شیوخ حریصا علیل خدمتھم؛ 
وبعد الفراغ من دراستہ بایع العارف ا متبضّر ال حاج إمداد الله المھاجر اي بیعة 


السّلوكء ولازمہ متَه واستفاد من صحبتہہ وذلك عند ما ذھب بہ والڈہ إ لی 
ا حجاز للحجّ والژیارة سنة ٥٣١‏ فارتحل فی شوّال وحج بیت الله وزار روضة التبںي 
الکریم صلی الله عليه وسلمء ومکٹ عند شیخه مدگٌ ٹم حج مرَةٌ ثانیةً فی سنة 
۰ھ وبقي عند شیخه من ستة اُشھ ولازمه ملازمة لا تفتر ولا تنقطع؛ وبقوۃ 
استعدادہ وکمال عنایة الشیخ أُصبح نی هذہ المدة الیسیرۃ کالمرآۃ تنجلی فیھا سیر؟ 
شیخه وتترقرق فیھا أُخلائفہ ومذافہ حتی أُصبح و وا ٹی دیارہ بعبادته وزُھدہ 
وورعہ وبحسن تعلیمه وتربیتہہ ونظف طریق القصوٌف عن الحرافات المحدئثة 
والبدع الشٌنیعة وجدّدہ تجدیداء ولنشرح عملّه هذا بثيء من البسط: 


تجدیدہ العصوف والسلوك 

کان التاس فی أمر القصوّف والسّلوك ما بین إِفراطِ وتفریطِء فطائفةً تزعم ان 
التصوّف والسّلوك من البدعات المحتثة لیس لە أُصلُ فی الکتاب والسَتة وأخری 
تعتقد أَنْ التصوّف والسلوكد اسمٌ لبعض الکشوف والمواجید والإشراقات التی 
تعترض لسالك هذا الظریقء وأنْ ھذہ الاأحوال والتجارب النفسیَّة ہي اللمقصودة 
بالتینء ومن فاز بھا تخلٌص عن ربقة الأحکام الشرعیّة الطظاھرۃ والّذي صدرت منه 
بعضٔ الشعوذة والقصرّفات أو ظھرت لە بعضٔ الکشوف وا مواجید فی الیقظۃ أُو 
اللنام اگخذہ التاس قدوۃ وإمامّاء مھما زاغت عقیدثُه أو فسدت أعماله وأخلاقہ. 

فقام حکیم الأمة الشیخ التھانوي ‏ رمه الله بالرد علی ھاتین الفکرتین نظرًا 
وعملًا۔ أمَا نظریّا فقد اُثبت فی کتبہ وحُبہ ومواعظه وجالسە أَنْ التصوّف 
والإحسان جزۂ من أجزاء الین وشعبۃٌ من شعب الإسلام؛ وأْنَ أحکام الکتاب 
والسَنّة تنقسم إلی قسمین؛ قسٌّ یتعلّق بالاأعمال الظاھرۃ الّتيی تصدر من الاأعضاء 
والجوارح مثل الصّلاۃ والضوم والزکاۃ والحج والتکاح والظلاق وما إلی ذلك من 


زع ت حکیرللامت پا ۷ 
الأحکام الشَرعیّة التی بسطھا الفقھاء فی کتبھم؛ والقسم القانی من أحکام الکتاب 
والسَنّة یتعلّق بالأُعمال الباطنة الّئی محلّھا القلوب والاأرواحٌ وفیھا ماموراتٌ 
ومنهیّاتٌہ أما الأموراثُ فمثل الصدق والإخلاص: والخشیة والرّجاءء والقَوق 
والأنس؛ والضّبر والَکر والقواضع والحشوع: وحبّ اللہ ورسولہ صلی الله عليه 
وسلم والانابة والإخبات إليه تعا ی؛ وما إلی ذلك؛ وأما المنھیّات فمثل الریاء 
والسّمعة والعجب والتکبں وا حقد وا حسد والیاُس والقنوطء وحب ا ال والجاہہ 
وکثیر من أمثاا. 

فالتصوّف إِنّما یَعتبی بھذا القسم من الأحکام الاإیة کما أَن الفقه یعتنی 
بالقسم الأوّل منھاء وإِنٌ القرآن والسَنّة ملیئان بالتصوص الواردۃ فی ھذا الصّدد؛ 
غیر أنٌ الأحکام الّتي تتعلّق بباطن الإنسان لا یىحن امتثاًٰا عادۃ إلا بتدریب 
وتمرینء وتربیة ومراس؛ لن الأمراض الباطنة مثل الریاء والعجب وغیرِھما 
أمراص خفیْةًُ ربمّا لا یدرکھا ا مریصش بنفسہ واإئما تاج لإدراکھا إلل رجل 
عارف محتك پُشرف علی حرکاتہ وسکناتہ وأعمالہ وخواطرہ وأفکارہ ووساوسە؛ 
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وأمّا ھذہ الکشوف وا حوارقء والشعوذۃ والتصرّفات: والرویا والمواجیدہ 
فأثبت الشیخ العھانوي رمه الله تھا لیست من التصوّف فی شیء. لا شك أنَ الله 
سبحانه وتعا ی قد اُظھر بعض الکرامات علی أیدي الضحابة والأولیاءہ ولا ریب 
َتّه تعا ی قد من علی بعض عبادہ بالکشوف الضادقة ولکتھا لیست مقصودً فی 
التینە ولا حَجَةً فی الشٌ مع ولا شاھدۃً لصاحبھا بالولایة والتقوی والتقرّب إل 
الله فإِنَ اُمثال ھذہ الکشوف والقصرفات لا بُشترط ظا الصّلاح والققوی: بل ولا 
الإسلام والایمانء فِإَِّھا ربّما تحصل بالتمرین والممارسة للرّجال فسقة ضحفرة: 
کما هو مشامّد من أُصحاب میسمرزم. 





فاللقصود فی التصوّف إِنّما هو العخلُق بالأخلاق الفاضلة واجتناب الرذائل 
الدفسیّة والفائز الناجح فی ھذا الظریق هو الّذي تحلٍ بھذہ الفضائل مع الامتثال 
الَامَ للشریعة الاإسلامیّةء والاّباع الکامل للسّنة البویّةہ فإن أعطاہ الله بعد ذلك 
نضيْتًا من فراسة الایمانء أو حلًَا من الکشرفٰ الضادقةۃ فهوعَتَةً زائدةٌ من الله 
تعا یء وأمَا الذي خُرم من ھذہ الأأخلاق الفاضلة واباع السّنة العبویّة ولم بجتنب 
ہذہ الرّذائل النفسیّگ فھو بعیدٌ کل البُعد عن التصوّف والظریقة والولایة 
والسّلوكء سوا٤‏ کان یطیر فی امواء أو یمشي علی ا ماءء أو یرئی فی السّماء۔ 

فھذہ الفکرۃ السّلیمة العتدلة فی أمر القصوّف مبسوطً فی شی مولّفات الشیخ 
التھانوي ومواعظه بدلائلِھا من الکتاب والسّنة وشواہیھا من ىیّر الضَحابة 
والأولیاء وحُجَچھا من العقل السّلیم والتجارب التفسیّة ودَفٔع ما یُٹار حوفا من 
شبھاتٍ وتطبیق أعمال الضَوفیّة الکبار علی الکتاب والسَنّة ہما يعمْيْ القلوبَ ویُٹلج 
الضَدورَ ولا یدع جال لاإنحار إلا لمکابرِ جاهلِ أُو معاندِ متجاھلِ. 

وأما عمليّا فرد الشیخُ علی هاتین الفکرتین بعمله الموافق للسّنة المحمّدیَّة 
وتربیة مسترشدیه علی منھاج الشریعةہ فکان کلما رجع إِليه أحدٌ للبیعة أمرہ أُوَلَا 
باُداء واجبہ فی الشریعة سواءٌ کان من حقوق الله او حقوق العبادہ وکانت عنایته 
بحقوق العباد آکد واک ما شاہد حال کثیر من التاس أَقھم یواظبون علی 
العبادات وبُعکثرون من ذکر اللہ ولکتھم یقصرون فی حقوق العباد ویخالفون 
الشرع فی کثیر من ال معاملات. وکذلك کان اھتمامہ بتعلیم آداب ا معاشرة اکثر 
من اہتمامہ بتعلیم الاأوراد والأذکار وسائر العطوّعاتء وکان یقول: 'إنی أُصِرف 
أکثر عنایتی إلی أُن لا یؤدي أَحدُ می أو من أصحابيء سواء کان ذلك الایذاء 
بدنّاء کالضرب والئزاع؛ أو مالبّاء کغصب ا لحقوق والأکل بالباطلء أو ما یتعلق 
بعرضه کإھانة رجل واغتیابهہ أو نفسیّاء مثل أن یَتزك أَحدُ غیرّہ فی اضطرابٍِ 





زعتحکالائۃ پت 
کمن ماناک ش رکف ات اکنا قرف نر 
إلی طلب العفو والصفح. 
وائی أهتمَ بھذہ الاأشیاء اکٹ من اہتمامي بغیرہاء حی لو رأیث أَحدًا بخالف 
الشریعة فی وضعه الَظاھر فإن ذلك جیٹ فی نفسي نوعًا من الأل وأَمَّا إِذا رأیت 
دا لا یبالمی بأداء ھذہ ال حقوق؛ فإله بحزننی خُو ٹا شدیتاہ وادعو اللمتعال لەبان 
ینجیه من هذہ الموبقات'۔ (مترجم من 'أُشرف السوانح' :٤‏ ۱۷۹) 
ویقول فی موضع آخر: 'إن راس اللق الحسنِ وَأَساسّه أُن یھتمَ الرّجل بأن لا 
یتأي بە اأحدٌ وھو الّذی علّمه التِیُ صلی الله عليه وسلم بقولہ الجامع: 'ا لسلم 
من سَلِمٌَ السلمون من لسانه ویدہ' وکل ما کان سببا لڑیذاء أحدِ فھو داخلُ فی 
سوہ اكلق سواءٌ کان صورثہ صورهً خدمةِ أو أُدبٍ وتعظیيِ ما یزعمه التاس 
حُسنّ خُلَقَ لأنَ حقیقة حقیقة اكُلْق ا سن ہي راحة الغیں وی مقدمةً عل الحدمة 
فالحخدمة بغیر - قشرٌ بلا لب وإِن آداب المعاشرۃ ولو کانت متأحَرۃً عن 
العقائد والعبادات من حیث کوٹھا شعائرَ للدینء ولکتھا مقدمة عل العقائد 
والعبادات من حیثیَةٍ اُخری؛ وہي ان فی الإخلال بالعقائد والعبادات ضرا لىفضس 
الإفسانء وفی الاإخلال بآداب المعاشرۃ ضرا لغیرہہ وإضرار الرّجل غیرَہ اش من 
إضرارہ نفسّہہ ومن تٌع قدم اللہ تعالی قولہ: ف(الِّينَ يَنْشُونَ عَل الأَرّضِ خَنا وَإِدا 
حَاطبَهُمْ ا اهِلُونَ قَالوا سَلَامًا4 [الفرقان: ]٦٦‏ الّذي فیه تعلیم آداب المعاشرۃ عل 
قول: فإوَالَدِينَ یَیٹونَ لَبِهمْ سُجّدا وَقِيَامًا) [الفرقان: ٦٢ا‏ الّذي فيە تعلیمُ 
العبادات وغیرھاء فاللعاشرۃ الحسنۂ مقدمة على الفرائض من بعض الوجوہ وأمَا 
تقدُمُھا علی الكٌوافل فثابتٌ بجمیع الوجوہ' .(مترجم من 'آداب المعاشر:") 
ولم تعن عند الشٌیخ الھانوئ رمہ اللہ نظریاثُ محضۂةً وأفکارٌ خاویف وائما 
کانت ھذہ التظریاث متجلَیةً فی أعماله وحیاته بل وفی حیاۃ مسترشدیه. 





فکان "ا حانقاہ الإمدادئ' دارَ تربیة فریدۃ فی منھجھا نی العالَمٍ ثُھدٌب فیھا 
الأخلاقء وتثقّف فیھا الأفکار وِتعلم فیھا آداب ا حیاۃ الفردیّة والاجتماعیّة 
جتمع فیھا السلمون من أنحاء ا ند وجوانبھاء فیھم العلماء والمشایخُ الکباز 
وفیھم الأّطبَاءُ والمھندسونء وفیھم ا مولفون والمدرّسون وفیھم أُصحاب الژراعة 
والضَناعةہ وفیھم رجالُ من جمیع مجالات ال حیادہ بأتون إليه وسکنون عندہ 
فتراتٍِ طویلڈ وربّما تعحکون معھم الوجات والأولادہ فیُشرف الشّیخ علی 
أحواهٰم؛ ویعلّمھم الدَينَ ویٔدرّبھم علی الأخلاق الإسلامیّة۔ ویصف غم طریق 
الحصول علمیھاء ویٔمرٌنھم علی آداب المعاشرۃ ویشرح مم دقائقھاء ویٔلفْت أَنظارھم 
ِل أمراضھم النفسیّةہ ویبین ھم طریق التخّص منھا. 

وکان ٰذا الحخانقاہ نظامٌ حسم فی کل شیءء لا بستطیع أحدُ أُن خالفہ وکان 
هذا التظام نفشہ مثالّا حیّا لآداب المعاشرۃ الإسلامیّة بحضّ امرہ علی اُن ینظم 
حیاته ویضبط أُوقاّه ویعنی بأداء الحقوق والاحتراز عن إیذاء الآخرین. 

حقی صارت ھذہ الزاویة مصنعًا کبیرا یصنع فيه الرّجالہ وتصاغ فيه الأخلاق 
ا حسنه والادابٔ الضَالحف ولو شرحنا هذہ الأأخلاق والادابَ ال کان یلتزمھا 
الػَيخُ ویٔدرّب علیھا غیرہ لطال بنا الکلام ولکٹنا نو اُن تُورد للقاریؿ الکریم 
بعض الأمثلة من سیرته وعادتہہ حتی یتضح ھذا الملوضوغٔ بعض الاّضاح:- 

-١‏ کان رمه الله کلما احتاج إلی ان یلم أُحدا أو یأمرہ بأمرہ لم یطلّبہ إلل 
یه ایل کی اليه مه را کان لد ار سَسَمَدہ او من ضٹار 
اُقاربهہ وکان یقول: ''الواجب ان یذھب المحتائ إلی المحتاج إليه۔ ولا یعکس 
الأمر' وکان طبیبٌٔ من الاُطباء ا حکیم محنّد ہاشم من أأصحابه وخلص 
مسترشدیه یتردّد إليه کٹیرٌاء ولحنّ الشَيخُ کلما احتاج إلی ان یصف لە بعض 
أُحوال مَرَضِه ذھب إليه بنفسه ما لم یتعدٌر ذلك لمرضه. (أأشرف السوانح )۲:٣٢‏ 


تزع ۃ حکیرللامۃ پت ۷۵ 

۲ کان لا یأمر خادمًا من خُدامه بأمرین معاہ وإنمَا کان یأمرہ بأمر ئم یأمرہ 
بآخر بعد فراغه من الأوّل؛ وکان یقول: 

'إنی أُفعل ذلك اعلّا یٹٹُل علی الحادم حفظٌ الأمر القانی 
فاَحتَيلُ مشقة الحفظ بنفسی۔ ولا أکلّٹ بھا الحادم' (أیضاً). 

٣‏ کان لا یشفع لأحد إلا بحقٌ: ولو عَیٔم أوظن أُنَ ذلك یثقُل علی المشفوع 
إليه لم یفعله أَبدّاء وکان یقول: 'إِنٌ التاس عامَةً یراغُون فی أمر الشّفاعة جانبَ 
المشفوع لە؛ ولا یراغون جانبَ جح إلیه مع أُنَ اإعانة رجلی اع 
والاحتراز عن الإیذاء واجبٔء فکیف مجوز تر واجبِ حصول مستحبّ'؟ 
(سیرۃ أُشرف ص: ۲۸۰) 

- کان لا يْلْح علی ضیفِ من الصّیوف بالاإکٹار من إقامته عندہ بغیر رضاہ 
سواءً کان الضٌیف من أحبْ التاس إليه وإقامثہ من اُحبّ ما یھواہہ وکذلك لم 
یکن یبر الضَیف علی الإکثار من الظعام بخلاف رغبتہ لعلّا یثقمل عليه ذلك۔ 

-٥‏ کلما کتب إلی أحد رسالهً وفیھا استفسارُ من المکتوب إليهہ وضع فيه 
لفافة مُعَنوتَةٌ مع طوابع البرید للجواب سواءً کان ا مکتوب إليه من تلامذته أو 
صغارِ أُقرباءہ 

وھکذا کان یُراعي ‏ رمه الله دقائق الأمور نی آداب المعاشرةہ وله فیھا تألیف 
مسا کا گکھ رساة بات رتطائیق فان اقشیادی سن 

عملیّا طٰذہ الاّداب الاإسلامیّةہ حتی کان التاس یعرفون أصحابه برعایة ھذہ 
او فی الأُخلاق والمعاملات والمعاشرۃ. 

وھکذا عاش مہ اللہ تعا ی ثمانی وأریعین سنةُ فی 'ا حانقاہ الإمدادي' یفید 
التاس بعلمه ومواعظه وتصانیفہ وتربیتہ إلی ان توقَّاہ اللہ تعا ی فی شھر صفر سنة 
۴ من اطھجرۃ التبویّة تغمّدہ الله تعال ی بمغفرته ورضوانه وأأسکنە أُوساط جنانه۔ 





۷٦‏ ا 
وأما ترجمة مولانا الػقیخ ظفر أ مد العثماف ‏ رمه الله تعا لہ فنکتفي هھنا بنقل 
ما کتبە شیخُنا العلّامة الفهامة المحقّق الشّیخ عبد الفتاح أبو غدۃ حفظہ الله نی 
مقدمة کتابہ 'إنھاء الکن إلی من یطالع اإعلاء السنن' الذي نشرہ الشیخ باسم 
'قواعد فی علوم الحدیث' وکان مولانا الشیخ العثمانی ‏ رمه الله حینئذ حیّاء فننقل 

کلام الشیخ عبد الفتاح أبي غدة حفظہ اللہ أَولّاء ثُمَ نتضیف إليه بضعة أسطر: 

'ھو العلامة المحقّق؛ البحَاثة المدقّقء العبت ا حجّةہ المفسّر المحدّث الفقيه 
الأصولح البارع الأریب. ا مرخ الأدیب؛ الورع الزاہد الصوف البصیر ظفر أُ مد 
بن لطیف العثماف التھانويہ ولد فی ٣۳‏ من ربیع الأول سنة ۰٣۱۳ھ‏ بدار آبائہ 
بقرب دار العلوم فی دیوبند اأعظم مراکز العلم فی البلاد ا مندیّة وتوقیت أَمَه 
وھو ابن ثلاث سنینء فربّته جدثه أُحسن تربیةہ وکانت امرأة حائيّة صالحةف 
فتلقن منھا صلاحھا وتقواها. 

ولا تم لہ من العمر مس سنوات شرع فی قرأة القرآن الکریم عند کبار 
حفظتہ فی دیوبند مثل الحافظ نامدار مدرس دار العلومء ونائبہ الحافظ غلام 





0+ , أَتِمَ السابعة شرع فی قراءة الکتب 
الأردیّة والفارسیّة وکتب ا حساب والزیاضيء عند الشیخ ا جلیل مولانا محمد یسین: 
وھو والد کبیر علماء باکستان الآن مولانا العلامة الشیخ محمّد شفیع الدیوبنديِ: 
الفتی الاأعظم فی کراقشي ومؤنّس دار العلوم الإسلامیّة فیھاء مدظله الملنیف. 

ثم انتقل من دیوبند إلی تھانه بھون: إلی جلس خاله (حکیم الأمة) مولانا 
محمد أُشرف عل التھانوئ قدس اللہ سر وشرع فی قراءة الکتب العربیّة فی 
الضضرف والتحو والأدب؛ عند العلامة المتمٔن مولانا محمد عبد الله الکنکوی؛ 


صبیہ 


ترعت حکیرالامت ۱ : ۷۱۹۷ 
وسمع من خالہ حکیم الأمة شیٹاً من علم العجویدہ ونبذا من 'العلخیصات 
العشر' له وأجزاء من 'المثنوی' للجلال الرّوی؛ وقراأً عند أخیه العالم مولانا سعید 

ثم ما اشتغل خالله حکی الامة فی تألیف کتابە العظیم 'بیان القرآن' بالأرديّة 
ذہب بہ إلی کانبوں وأدخله فی المدرسة المسمّاۃ (جامع العلوم)ء الّتي کان الشیخ 
حکیم الْأمّة قد اُسّسھا حین إقامتہ فی کانبورں وفوض تدریسّه وتعليمَه إلی اأرشد 
تلامذتہ: مولانا محمد اسحاق البردوافع ومولانا محمد رشید الکانبوري؛ فقراً 
عندھما کتب ا حدیث المقورةۃ فيی تلك البلاد ومي: صحیح البخاري؛ وصحیح 
مسلمم؛ وسنن أبي داودہ وسنن النسائی وسنن الترمذي؛ وسنن ابن ماجة ومشکاة 
الصابیح مع ما یعزز دراستھا من کتب المصطلح وعلوم الحدیث کما قرأً عندھما 
کتب الفقه والعفسیر والاأدب ا مقرّرۃ بکاملھاء وشیٹاً من العلوم العقلیة. 

ولا فاز بسند العلوم الشرعیّة والعقلیّف متمتزاً بمواہبہ وچڈہ عل سواہ من 
الطلبة التابھین؛ انتقل إلی سھارنفور وجلس في مدرسة (مظاھر العلوم)؛ وحضر 
دروس ال حدیث الشریف عند العارف بالله الإمام المحدّث الفقيه مولانا خلیل 
أُ مد السھارنفوريء مؤلف 'بذل المجھود فی شرح سنن أبي داود'۔ 

وبعد مدّۃ من ملازمته ھٰذا العارف الملحدث ال(مامء اجازہ با حدیث وعلومه 
وبسائر العلوم التقلیّة والعقلیّة وفاز بسند الاإتمام والفراغ من الدّراسة العُلیا فی 
سنة ۱۳۲۸ء فکانت ىِلّه حینئذ ابن ۱۸ سنةہ وہمي سن صغیرۃ لا یرتقي فیھا إلی 
ذروۃ ھذہ ا مرتبة إلا الأفذاذُ التابغونء وقد حضر فی ھذہ المدَۃ أأیضاً بعض کتب 
اللنطق وامندسة والزیاضي العالیّة عند مدزسیھا فی المدرسة ال مذکورۃ ومنھم 
مولانا عبد اللٌَطیف ناظم ال مدرسة ومولانا عبد القادر البنجانِی. 





ونظراًمزید تفوُقه وبالغ ذکائہ ونبوغه غُیّن مديِّمًا فی المدرسة المذکورۃ فدرّس 
فیھا زھاء سبع سنین: علم الفقه والاأصول والمنطق والفلسفۃة وغیرهاء ثم انتقل 
سا ال سر 0س2 افارم ق اہ فرت راتل جدرس کپ انل 
اللقزّرة ھناك وی الکتب السبعة التی سبق ذکرھاء وبتدریس الفقه والتفسیں 
فأفاد وأجادہ وتخرّجح علی یدیہ جموغٔ من العلماء الأفذاذہ فشروا العلم فی تلك 
الُبوع وأناروا مسالكَ الشریعة للتاس. 

ٹم فوّض لليه مولانا حکیخ الأمة تألیق کتاب 'إعلاء السنن' مع الافتاء 
والقدریس فقام بل ذلك خیرَ قیام وبقي فی تاألیف 'إعلاء السنن' نحو عشرین 
سن فألّفهہ نی ۱۸ جزہاً بل يلَدا وألف لە مقدمتین نی جزئین اَ٘یض تمَ هذا 
الکتابٔ العجابُ فی عشرین جز۔ ا وأأضاف إلیھا کتابًا آخر سمّاہ: 

'إنجاء الوطن عن الازرداء بإمام الژمن" ترجم فیه التراجم الواسعة الجیدة 
للامام أبيی حنیفة وتلامذته وتلامذتھم وھکذاء مقتصراً فيه علی الفقھاء اللحدّثین 
منھم وطبع الجزہ الأل من ھذا الکتاب فی کراتشي سنة ۱۳۸۷. 

ثمَ أمرہ مولانا حکیم الأأمة بتاألیف 'دلائل القرآن علی مسائل النعمان' علی 
منوال 'أحکام القرآن' للجضاص؛ وقد ألّف منە حجلّدین کبیرین انتھیا بسورةۃ 
الّساء وھو کتابٌ جدیرٌ اُن یقال فيه بلسان الفقھاء والعلماء 'الگظر فيه نعیمٌ 
مقیع؛ والگگر بمٹله فی عظیع: 

وألف كُبّا عدیدۂ بالأردیّة حین إقامتہ نی تھانه بھونء منھا 'القول المتین نی 
الإخفاء بآمین' ء واشق الغین عن حق رفع الیدین' وا رمة القُدوس فی ترجمة 
بھجة التفوس' و'فاتحة الکلام فی القراءة خلف الامامء حقق فيه أُنہ لا جب 
القراءة خلف الامام فی الضلوات کَلھاء وخاضة الجھهریّةہ أمَا فی السرَیّة فتجوز 
کما ہي روایڈُ عن الإمام أبي حنیفة أیضا وقلت للمٌیخ حفظہ الله تعالی أُثناء 


تژعت‌حکیرللامۃ لت ۷۱۹ 
زیارتی لە - وقد ذکر لی ذلك -: وو قول الإمام محمد أٌیضا فقال: نعم وإن ردّہ 
الکمال بن امام. ول کشف الهُجي عن وجہ الڑبا' بالعربیّة مطبوع وحدہ وف 
ضمن ''الفتاوی الإمدادیّة" الّتي کان جیب ما عن اعلڈ امستفتین التي کانت رد 
علی خالهہ حکیم الأمّة ممّا یتعلّق بالفقه وغیرہ حقی بلغت أُربعة مجلّداتِ ضخام؛ 
وسمّاھا الشیخ حکیم الأمّة: 'إمداد الأحکام فی مسائل ا حلال وا حرام'۔ 

ثمٌ انتقل إإلی المدرسة الحمّدیّة برنعکون لی (برما)ء واشتغل هناك بالقبلیغ 
والوعظ والمذکیر زہاء سنتینء ثمَ رجع إلی تھانه بھون وتابع نی تالیف 'دلائل 
القرآن" مع ال(فتاء ولتفقيه التاس. 

ثمٌ رحل إلی داکة فی شرقی باکستان قبل وجود باکستانء وغٔیّن بجامعتھا 
مدرّساً للحدیث والفقه والاصول. ثمَ غُیّن صدر المدرّسین بالمدرسة العالیة فی 
داکہ ویقی کذلك ثمانی سنین. وَأَسّس ھناك (الحجامعة القرآنیّة العربیّة)ء وہمي 
الآن أحسن مدرسة علیا فی شرق باکستانء لتعلیم علوم القرآن والحدیث 
والفقه وغیرها. 





افش اق غرن ناکگکیتان جک ھو الانہ ق اتشرف آراوۃ گر الف بات 
العابعة لحیدر آباد السّند فی دار العلوم الإسلامیّة صدر الدرّسین بھاء یدرّس 
ا حدیث الگریف ویقوم بالڑفتاء للسّائلین والمستفتین؛ وینفع بحالہ ومقاله وصالج 
اأعماله الظلبةً والمستفیدین؛ مد الله فی عمرہ الشریف؛ وبارك فی حسناته وعلومہہ 
وأأسبغ عليه ثوبّ العافیة حقّی یتضاعفٌ نغُہه وتعَ آثارہ ویبلغ من الله الرضوان 
العظیم'۔ انتھی کلام شیخنا العلامة ایخ عبد الفتاح أیي غُدَۃ حفظه الله نی 
مقدمة تحقیقه لکتاب 'قواعد فی علوم ا حدیث' انتھی. 

وکان مولانا الشیخ ظفر أ مد العثمافی ‏ رمه الله حيًا حینما طبع کتابه 'قواعد 
فی علوم الحدیث' بتحقیق شیخنا العلامة عبد الفقاح أبی غدّة حفظہ اللہ وکان 





شیخ ا حدیث بدار العلوم الإسلامیة نی اُشرف آباد (تندو اله یار) یدرّس فیھا 
'صحیح البخاري' مع کِبَر سنّه وتوارد أمراضە وانتقاص فُواہہ وقال لی مرَة: 'إِنی 
کلما شعرت بازدیادِ فی مرضيء زدت نی تدریس صحیح البخاري؛ ویجعلہ الله 
تعالی شَفاء مرضی'۔ 

وکان مع ضعفہ وَمَرّضہ ملترِمًا بالأذکار والتوافل یشھد جمیع الصّلوات فی 
اللسجد ویتحمّل لأجل ذلك عَناء کبھاء وکان لسائُه فی أُواخر عمرہ رطبًا بذکر 
اللہ نی اکثر الاأوقات؛ وفيی شھر رمضان سنة ۱۳۹۶ھ قد منعه الاطبّاء عن الصیام 
لأمراضہ المتواردةہ ولکنە لم یرض بذلكء وقال: 'إنَ عبّاسا رضي اللہ عنه لم یترك 
الَیام وھو فی التسعین من عمرہہ؛ وکان یلقي من الصَوم شْدَۃً وعَناءَ حقی کان 
یجلس فی مرکن من الماء ولا یرضی بالافتداء فکیف أرضّی بالفدیة؟" 

وھکذا عاش رحمہ الله حئی توفَاہ الله تعا ی فی ذي القعدة من سنة ١۱۳۹ھ‏ 
اُسکنه الله تعا ی فی جوار رمته ورضاہ. واستخرج ابئە تاريكًا لوفاته بقوله: 

'إنّه لفی روح ورّیحان وجنة نعیم' 
۹۲٤‏ ھ ۳ 


حدیث عن کتاب إعلاء السنن 

کان حکیم الأأمة مولانا شرف علی الٹھانوي رمه الله یري منذ زمان اُن 
بعض التّاس بُطیلون أُلسنگھم فی الإمام أبي حنیفة رضي الله عنهہ ویقولون (ِنَ 
مذھبّه غیر مؤیّدٍ بالحدیث: وانّه يْقَوّم القیاسَ والرأأيَ علی ا حدیث الصحیح: إلی 
غیر ذلك من الدعاوي الّتي لا حجَة ظا ولا دلیل. وإنَ أَدلَة الإمام اي حنیفة رمه 
اللہ ولو کانت مبسوطةً فی کثیر من الکتب القدیمة غیر اتھا مبعثرۃً فی کت 
مختلفةٍ ورسائل شقیء فأراد حکیم الأة رمہ اللہ أُن بجمکھا نی کتابِء فشرع 


زعت کی لامت ڑا ۷ 





لأجل ذلك نی تألیف کتابٍ سمّاہ 'إحیاء السنن' وجمع فیه أَدلَةَ الإمام أیي حنیفة 
من الأحادیث الضَحیحة فی جمیع الأبواب الفقهیّة۔ ولکن مسوّدۃ ھذا الکتاب 
قد ضاعت عن ا لؤلف قبل أُن تُطبعء وما شاء الله کان وما لم یشأً لم یعەن. 

ثمٌ بعد برهة من الژمان عاد الشیخ إلی تألیفہ وغیّر منھججّہہ وستّاہ ''جامع 
الآثار' وجمع فیة آخادیٹگ اسثيیظط متھا اخَتَمَيَة مَذھهبّھم؛ مع التنبيه الوجز عی 
کیفیّة إسنادِھا ووجه الاستدلال منھاء ثمَ أضاف إليه تعلیقًا باسم 'تابع الآثار' 
ذکر فيه توجیة الأُحادیث التي تُعارضھا فی الظاہر۔ وقد ظبع کلاھما نی جزو 
لطیفِ من ا لمطبع القاسیٔ بدیویند فی حوالی ١۱۳۱ھ‏ طبعًا حجریّا. 

ولححن کان کلا الکتابین فی غایة من الاختصارہ ولم یتجاوزا أبوابَ الصّلاۃ 
وکان یوڈ ‏ رمه اللہ أُن یؤلف مثل ما أَلَف من قبل ویبشظ فيه الکلامَ عی 
الأحادیث سندًا ومتتًا وروایةً ودرایگ حقی استعد طٰذہ الهمّة مولانا الّیخ أ مد 
حسن السّنبھل مہ اللہ فقوّض اليه الشَيخُ التھانویٔ ‏ رمہ الله خدمةً ھذا 
التألیفء فجمع الین احَادیی وآٹارًا مع الکلام علی إسنادھا باختصارہ وشرحھا 
فی التعلیق متتًا وإسنادًا بیسط وتفصیل؛ وَسَعّی ا مق بالاسم السّابق 'إحیاء السّۂن" 
والِعلیق باسم "التوضیح الحسن' وکان حکیمُ الأمَة الٹھانوی ‏ رمہ الله ینظر فی 
کل ما یختب مولانا الہُنبھل حرفًا حرفَّاء ویغیّر مواضعَ منہ حیث بیجد الحاجة 
إليهہ حقی بلغ کتاب ا حججء ثم بدا لمولانا السّنبھلی اُن ینظر فيه ثالگاء فغیّر کٹیرا 
ممّا کتب قبلء واستقل بتغییر کثیرِ ممّا أشار بە الشَيخُ التھانویٔ من غیر ان یرجع 
إليه إِلّا فی مواضع قلیلقِ حقی تغیّر الکتاب عن منھجه السّابق؛ ولم یطلع المٌیخ 
التھانویِ على شيء من ذلكء حقی ما ظبع مجلدہ الاأوّل فإذا بە من کتابِ جدید علی 
غیر ما یوڈہ لیخ رمه اللہ وفیه مسامحاتٌ کثیرئ فأمر الشَيخُ ابنَ عنّه مولانا 
الػَيخٌ ظفر أ مد العثمافٌ ‏ رمه الله اُن یستدرك ما فات ھذا المجِلَد الأّل ویْنبََّ 


علی ما سامح فيه مولانا السّنبھیی؛ فکتب مولانا الػَیخُ العثمانی جزه ستّاہ 
'الاستدراكد الحسن عل إحیاء السّان' فبع مستقلًا. 

ثم بعد اللَّكيا والتيی عزم حکیم الأُمّة التھانوي ‏ رمہ الله علی أُن لا یطبع بقیّة 
ما ألَّفه الشَيخُ السنبھلیء بل أمر مولانا العثماف رمه الله اُن يُولَفَ الکتاب من 
جدیبٍ؛ فصتّف رحخمہ الله باقچ الکتاب (من أبواب الصلاۃ إلی آخر الأبواب 
الفقهیّة) فی ستّة عشر جزئ وکان من احتیاط حکیم الأمّة الٹھانوي ورعایته 
لجانب مولانا السَنبھی أّه لم جب ان یبقي هذا الکتابٔ الّذي لہ المّیخ العثائ 
علی اسمه السّابق "إحیاء السّنن' وإنما غَيرَ اسم المتن إلی 'اإعلاء السُنن" واسم 
الشرح إلی 'إسداء ا منن' فطبعت الأجزاء السّتة عشر الباقیة بھذا الاسم الجدید۔ 
وبالجملةہ فکانت نتیجة ھذا الجمیع ان بع الجلّد الأوّل من ھذا الکتاب باسم 
'اإحیاء السّنن' وتتَثه باسم 'الاستدراك الحسن' وطبع باقی الکتاب باسم 'إعلاء 
المُنن'ء فکان هذا الاختلاف فی الأمماء ما یشوّش الأذهانَء فأراد مولانا الشٌٌیخ 
العثاؤ ‏ رمه اللہ عند الظبع القانی ھٰذا الکتاب ان یجعله اسمًّا واحدّاء ویدمج 
میااحث "درا ا كسی' ق غضون عبارات '[خیاء لان" تھا پجعلہ کناچا 
واحدًا مسلسلّا ففعل ‏ رمہ اللہ ذلك بعد وفاۃ حکیم الاأمة التھانويِ: وتحتّل 
لأجل ذلك جھدا شاکًا فی کِبر ستّه وانقطاع عمرہہ حتی صار الجلَه الاو کتابّا 
زاحدًا ہما عل تصتَیفًا مستفلًا للقیخ العْتان ویصخ ان یُعة من مولقانہ 
رمه اللہ وستقيمُ قسمیثّه 'المجلد الأول من اإعلاء السنن'۔ 

بلک کات دا الکتام ےر ا مات ااضانھ اما الان فأصبح جمیم 
الکتاب - وا حمد لله - باسم واحیء وھو 'إعلاء الشُنن' ولف واحیء وھو مولانا 
الكَيخُ ظفر ا مد العثماف ‏ رم الله 

وَأمّا مقدمات ھذا الکتاب فقد ألّف لە ثلٰث مقذماتِ لابُدٌ هنا من ذکرھا: 


تزچت حکیرالامۃ ست ١۰۳‏ 

-١‏ 'المجلّد الأؤل من إنھاء السَعحن إلی من یطالع إعلاء المُنن' وہي مقدمةً 
007 للکتاب؛ أَلّفھا مولانا الشٌیخ ظفر أ مد العْثماف وشرَّح فیھا 
قواعد مهِمَةُ من أُصول ا لحدیث: وہذہ المقدمة طبعت مرّهٌ فی 'تھانه بھون" طبًا 
حجرئّا وأخری فی کراقشي طبعَ ا حروف. ثُمٌ قد أخرجھا مر ثالعةً شیخُنا العلّامة 
اللحقّق البحَائة التقاد المٌیخ عبد الفتاح ابو غدۃ بحلب السّام بتحقیقه وتعلیقه 
القیّم فضاعفھا روعةً وبهاء وإفاده وسمّاہا 'قواعدً فی علوم ا لحدیث" جزاہ الله 
تعا ی خیرًا وأجزل اُجوا. 

الہ لتاق بئ مار التک ‏ رق مكنلمنكَافَية لگا اعات التان 
أَلَفھا مولانا الشٌیخ حبیب أُ مد الکیرانوي ‏ رمہ اللہ جمع فیھا مباحث نفیسةً من 
اُصول الفقه وا حدیثہ طٔبع بحراتشي طبِعًا حجریّا. 

۳ 'إنجاء الوطن عن الازدراء بإمام المن' وھو کتابّ أَلّفه الشَیخُ مولانا ظفر 
أحمد العثماع ‏ رمہ اللہ وشرح فیه مکانة الإمام ابی حنیفة فی الحدیث وعلومہ 
وثناء أأھل الحدیث عليه وذکر أساتذته وتلامذته من الملحدثین الکبار؛ وخدماتہ 
فی علم الحدیثہ وأجاب عن جمیع ما یورد عليه من شُبّھ واعتراضات. 

ھذاء واِنْ هذا العمل الّذي عَملَه مولانا المٌیخ ظفر أ مد العثمائؿ ‏ رمہ الله 
من دمج "الاستدراك الحسن' فی أُصل الکتاب وقسمیة ھذا الجمیع 'إعلاء السان' 
ولو حدث منە بعد وفاۃ حکیم الأمة الشیخ التھانوئ ‏ رمه اللہ ولکته کان قد 
أشار عليه فی ما کتبهہ مقدمةً للمجلّد القانی من اإعلاء السّننء واليك عبارتہ 
بلفظه فی الظبع القانی من خطبة اإحیاء السُنن: 





.-' 
8 خطبۃة إحیاء السنن نی الطبع الغانی 2 
ا لحمد للّه اُستعینہ وأستغفرہ ونعوذ باللہ من شرور اُنفسناء من پھدی الله فلا ١‏ 


مُضل لەہ ومن پُضلل فلا ہادي لہ وأُشھد أُن لا الہ إِلا اللہ وحدہ لا شریيك له 
وأشھد أُنٌ محتداً عبدہ ورسولہ وأرسلہ با حق بشیراً ونذیراً بین یدي السّاعة من 
پُِع الله ورسولَه فقد رَمّدہ ومن یعصھما فإنه لا یضر إلا نفسّه ولا یضرٌاللة شیئا۔ 
وبعد فَھذہ جلةُ من الأ‌لَّة علی بعض الفروع من مذھب أقدم الأئنَة 
الأربعة الشھورین المجتھدین فی التین أبي حنیفة التعمان رضي الله عنه وعنھم 


وعن أُتباعھم اُجمعین؛ مسّت ا حاجةُ إلیھا فی هذا الژمان حیث أطال الطاعنون 
ألسنگھم فيهہ فلم یبق للسکوت مساغ وقد کنت سوّدث من قبل بسنین بعض 
ذلك فی جمیع الأبواب الفقهیّةہ وسمّیته بإحیاء المُنن لكته قد ضاع عق والحمد 
لہ علی کل حالِء ثمَ بعد برهةٍ من الژمان غُدث فی کتابة بعضه علی منھج غیر 
المنھج السّابق وسمیتہ بجامع الآثار وقد شاع بحمد اللہ تعا یء لكته لم یتجاوز 
أبوات الضلاق ولم یتیشر لی أَسبابٔ تعحمیله وتتمیمہ إلی اُن من الله تعالی علی 
الآن حیث وققنی للعَوْد إليه بإشارۃ بعض التاس من المشتغلین لدئ بخدمة العلم؛ 
وشارکنی فی هذا الب وأعاننی عليه بحیث یصخ ان یقال إِلّه هو العاملُ وأنا 
امعین: وغیّرت منھجه عن منھج الجامع إلی ا مٹھج السّابق: لکونە سھلَا خالیًا عن 
القعب مراعیًّا فيه ترتیب اطدایة 1 اأکتف نی ھذہ الثوبة علی ال مسائل 
الاختلافیّة المقصودۃ اع بل أُضفت إلیھا بعض الفروع ا لمتّفق علیھاء ولو 
قلیلّاء لفوائد مخصوصة. 

ولا کان هذا مُشائِلّا لتسوید اإحیاء السنن رأیث أن أسّیہ بذلك الاسم 
القدیم؛ لیکو ےا إحیاء للتارس الرّمیم؛ والله الموفق لإتمام ک[ کل أمر عظیم 


زعتحک ہر لامۃ ڈ2 
وخطبٍ جسیج؛ وعلقت عليه تعلیقًا موضحًا لمعانی الأحادیث؛ وباحثا عن 
أسانیدھاء وسمّیئہ بالقوضیح ا لحسن علی إحیاء السّان۔ 

ٹم اعلم أنی قد کنت رأیت ھذا الکتاب إلی کتاب الحج حرفًا حرفًاء بعد اُن 
أَلفه مشیر المذکورُ وغیّرتُ مواضعَ منه حیث وجدت ا حاجة إليه ٹم بدالە اُن ینظر 

فیه ثانیّا ویغیر ما بحتاج إلی التغییں لزعمه السَعَة فی نظرہہ فأصلح مواضع کثیرۂ 
0-+--00) جع إِلی فیما اشتبہ عليه الأَمرُ فی قلیل من ھذہ المواضع 
واستقل بتحریر أکثرہ حقی تغیّر الکتاب عن منھجه السّابق وانقلب موضوغغہہ ولم 
اظلع علی ذلك إلا بعد طبع الحصّة اویل من وی ھذہ فی یدكہ ولذا احتیج إلی 
7 الاستدراك عليه کما ستجد الاحالة عليه فی کثیرِ من المواضع با ندیّة علی 
ا حاشیةء واللہ المستعانء وکان الشروع نی ذللك للجمعة الأخیرة من رمضان ا مبارك 
سنة ۱۳۳۱ من اظمجرۃ النبویة عل صاحبھا الف الف سلاع وتحیّة. 

نمقه العبد الڑاجی جی رحمة ربّه القويٍٰ شرف عل الحھانوي غفر لە ذنبه الجفی 
زاحل 


وإليك الآن ما کتبه تمھیدا للمجلد الغانی من إعلاء السنن. 





خطبۃ المجلد الثانی من إعلاء السنن 
لود الہ ارہ وا تفر وٹئرڈ بالله من ھروں اسسناعی بندی اللہ 
فلا مُضِلٌ لہ ومن یُضلل فلا ہادي لہ وأشھد ان لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك لہ 
راعیة آی دا تیر رسر ۷د تالق سشت ا رتا ہت لاعتم 
یُطع اللةَ ورسوله فقد رشدہ ومن یعصھما فإِئّه لا یضر إِلَّا نفسّہہ ولا یر الله شیتاً۔ 
.××“ نظ ای 2ة الازل سی اعیهھ لتق سکنت 
حقیقة الرّسالةہ ثمٌ اسمع ثانیّا اُٹھا مسّت ا حاجة لأجل بعض الاُسباب الّتي لا 





طائل تحت ذکرہا إ ی تفویض خدمة تألیفھا إلی ابن اُختی الفطن البارع الدكي 
المولوي ظفر أ مدہ ثبّته اللہ علی المنھج الأرشد. وتبدیل اسمھا من إحیاء المّن إلی 
'إعلاء الشُنن' واسم تعلیقھا من 'التوضیح ا حسن' إلی إسداء المنن' مع بقاء اسم 
ترجمتھا علی حاظا وترمیم بعض مقامات الحصّة الأولی منھا الَتي اُشیعت سابقًاء 
وتلقیب جموع الملضاف والملضاف إلیھا بالحصّۃة الأولی من 'اإعلاء السنن' فإذن 
ھذہ ہي الحصّۃ القانیة منھا۔ 

وسرحت النظر فیھا کالأول حرفًا حرفَّاہ فوجدٹھا - وا حمد لہ - أأحسّ من 
الأرَك س موا گال مفرھیا وق لا ناقاق فور مد الراضم 
وھو یسیُ بکثیرٴ وتمیّز کلامي من کلامہ ونحو ذلك کالأولء وللہ الحمد علی ما 
اور ار لاک تھا للەی الا 

وأُنا العبد الراجي رمةً ريّه القویّ أُشرف عل التھانوی النفیء غفرله ذنبه ا جلی 
وا لحفیء والّمان وسط ۱۳٣‏ من اطجرۃ النبویة علی صاحبھا الف سلاع وتحیة'۔ 

فھذا ما کتبه حکیم الأمة مولانا الشَیخ أُشرف عل التھانوی ‏ رمہ اللہ ولم 
تعن الاآن حاجً إی نقل ھاتین ال خطبتین بعد ما طویت تلك القصص وصار 
الکتاب لہ واحدًا باس واحدٍ ولف واحدہ غیر أئی أحببت نقلھما هنا لعکون 
ذکري صالحةً وتتضح القصۂ لمن أراد الاظلاع علیھا۔ 


عمل نی إخراج ھذا الکتاب 


وأُما عملی فی إخراج المجلدین الأولین من ھذا الکتاب فھو ما یلی: 


٣‏ کان قد طع بھامش الطبع الال ترجمهُ أحادیث إعلاء السنن باللغة الأرديّت وکان “نّاھا الشیخ "إطفاء الفتن' 
وأتا نی ہذا الطّبع ا حدید فقد حذفت ھذہ الترجمة من ا مامش - تقي. 


٤‏ یتعلق بقوله: "'احسن من الأُول" 


ترچتحکیرالامۃ پا ۷۲۷ 

-١‏ قابلت مسوّدۃ المولّف الّتي دَمَج فیھا 'الاستدراكد الحسن' فی 'إحیاء الشُنن' 
با صلھما ا مطبوعء وصحَحٹھا علیھما. 

۲- قابلت الصوص ا لمحال علیھا فی الکتاب نی أکثر المواضع وأوضحت 
الخلافات حیٹما کانت۔ 

۴ إِنٌ الولّف رمه الله لم یهتمَ بتنقیح مذاہب الفقھاء اعتمادا علی علم 
القارئ فذکرت فی تعلیقی ھذہ المذاہب فی أُول کل بابٍء ملتقطّا من الکتب 
اللعتبرة المعروفة بنقل المذاھب؛ حقی تصیر ہمتناؤل کل قارع ولا جتاج أثناء 
قراءته إلی کتاب آخر 

-٤‏ إِنٌ الؤلّف رم اللہ قد صرح فی کتابه بأرقام صفحات الکتب المحال 
علیھاء ولعحکن ھذہ الأرقام تختلف باختلاف المطابع؛ فصرٌحت ف تعلیقي 
بمواضع تلك العبارات بأسماء الأبواب أو أرقام الأحادیث أو الفصولء ما لا 
پختلف باختلاف اللمطابعء إِلّا ما کان موضمُہ فی غاي من الوضاحة. 

-٥‏ کان بعض کتب ا حدیث لم یطبع فی عھد تألیف ھذا الکتاب مثل 
مصتّف ابن أپی شیبةہ ومصتّف عبد الرَرٌاق وصحیح ابن خزیمة وغیراء فاضظٌرَ 
او ان بََخة احادیك ىہ الکتب تن :الکنت الأخری؛ وان کیا رحدث آظناء 
مراجعة نصوصھا زیادة فائدۃ اُضفٹھا إلی الکتاب فی تعلیقي. 

-٦‏ قد زدث فی بعض المواضع بعضٌ ا لؤیّدات لکلام ا ملف أُو بعض الفوائد 
أُو الانتقادات بإیجاز واختصار۔ 

ھذاء ولاہڈ لی هھنا أُن اُشکر الأأخ الحبیب فی الله المَابَ الضَالح الفاضل 
مولانا ایخ محمد إسحاق ا لجھلئ؛ فإِلّه ساعدنی طوال ھذا العمل مساعدۂ 
مشکوره فی مقابلة التصوص وتثبع ا مظان وتصحیح اللازم المطبوعةء ولولا 





مساعدثه هذہ ما أمحن لی الفراغ من ھذا العمل فی ھذہ الدّة الیسیرة فجزاء 
اللہ تعا ی خیرا وأجزل أجراء ووقّقه ما تجُبّه ویّرضاہہ آمین. 
وأخیراء لا یسع لی إِلّا أن أعترف بِقُصور باعی وقلّة بضاعق,ء وبأئی لم اُستطع 

القیام بخدمة ھذا الکتاب حق الحدمة غیر آئی أَشْکر الله تعالی علی ما وقّقنی 
لابرازہ علی منصّة الوجودہ فلو کان فی عملی شي٤‏ یفید فھو من الله وان کانت فیه 
ا٘خطاءً فمئی ومن الشّیطانء وما توفیقي إِلا باللہ عليه توگّلت وإليه أنیب. 

محمد تقی العثمانی 

دار العلوم کراقشيی ١١‏ 


۸ ربیع الأوّل سنة ١۱۳۹ھ‏ 





مقال نشر فی مجموعة کتابات لأاعیان العصر بعنوان "یوسٹ القرضاوي؛ کلمات فی 
تکریمه وبحوٹ فی فکرہ وفقھہ؛ مھداۃ !لیه یمثاسبة بلوغه السٌبعین'؛ وقد نشات 
فکرة ھذا العمل فی کَلیة الشریعة بجامعة قطر فی عھد عمیدھا السّابق الأستاذ 
الدکتور علي احمدي؛ وهو الابن الباز للشیخ القرضاوي ۔ 









بسم اللہ ال رمن الرحیم 
ٌ لہ ربّ العا مین والضّلاۃ والسّلام علىی رسولہ الکریم؛ وعلی آلە 2 
صحبہ اجمعینء وعل کل من تبعھم بإ(حساتِ إلی یوم الذین. 

وُرت ا حرمین الشریفین عام ؛۱۹۷مء وحضرت مع والدي العلامة الشّیخ 
الفی محمّد شفیع رمه الله مؤتمراً عالیاً لشؤون اللساجد عقدته رابطۂُ العالم 
الإسلاي وکتا مقیمین بفندق مگةہ بجوار للسجد ا حرام. وکنت یوماً من الأيّام 
أُْرل من غرفتی لی الحرم؛ فلمّا دخلت المصعد وجدت فيه شخصاً وقوراً تبدو 
عليه آثار الوجاہة ورزانة العلم؛ لَقِيّنی بوجھه المشرق وابتدأ بالتلام عل -مع 
حدائقسٹی- ولا رددث عليه السّلامہ جعل یسألٰی عن وطی وعن سبب 
حضوری. واستغریث منه ھذہ الأئلة لِمَا شاھدث کثیراً من دَوٍی الوجاهة من 
إخواننا العرب لا یُلقون للاأعاجم بالا فضلاً من ان یبتدعوا بالسّلام علیمم 
وبالاستخبار عن أحوالہم؛ ولکن جعلت ھذہ القَخصیَة الکریمۂُ ثحاطبی 
بل بساطقء بالرّغم من أٹھا أسن مئی وأکبڑ ون مجرَد هذہ الظاھرۃ جَعَلَنُق 
أُميلُ إلیھا وأستأفش بھا واأستعظم خُلّقَھا وأقڈر ما فیھا من رُوج شفَافةِ عالیةِء 
دون أُن أعرف استّھا أو أُظلع علی مکانتھا العلمیّة أو إنجازاتھا الععلیّة. ولا 
ذکرت لە آئی حضرت ھنذا المؤتمر مع والدي الشیخ المفتی محمّد شفیع؛ ذکر لی 
انس یرف رالدی فی خلال مش گتایامت رک تین مھا چتا فظر الوالا 
حول 'توزیع الئروۃ فی الاقتصاد الإسلاؾ' وأئه قرأء نی جِلَۃ 'البعث الاإسلاي' 
وأغچبَ بەہ فإئہ بث یتضتِی أفکاراً بدیعة بات رائق. ومن ھُنا تبیّن لی 
أله من العلماء التحبّین للعلم الدین یقسم أَفَثهم الع ما وراء ٹغورِ البلاد 


نلم کی یف اترفاری تا ۷۳ 
والقارات فازددث لە حبّاء وسأٌلٹہ عن اسمه الکریم؛ فاُجابنی: 'یوسف القرضاوي''!۔. 
کان ھذا أَوّل لقاع لی مع فضیلۂة العلامة التاعیة الکبیر القیخ الڈذکتور 
یوسف القرضاويء حفظہ الله تعا ی نی عافیة سابغة ورفاهیة دائمة وکنت أعرفهہ 
فیلع یکس گاالمالتتت تحت اھ لان موی ات نان 
الإِسلايٌ الطیّبء وتواضیه الرفیع. ولم بستغرق ھنذا اللّقاءُ الأولُ إِلّا دقائق 
معدودهً نزلنا فیھا إلی الأرض؛ ومشینا فیھا إلی ا حرمء ولعحكن صار ھذا اللَقَاء 
مقدّمةً طیّبةً لِلقاءاتٍ متتابعة قشرّفث بھا بعد ذلك فی مؤتمراتٍ وندواتِ جال 
عاليْةٍ فی مختلف أنحاء الوطن الإسلاؾء وأثناء زیاراتِہ لباکستان وزیاراتی لدولة 
قطر الّتی أُصبحت قاعدۂہً لأُعمالہ العلمیّة والدعويّة حتی أُصبحنا بفضل بعض 
الضعضمات اتی ےہ فتوصات کاقا اععا آ بر راسم َش نٹ باعتف 
عليه عن قُربٍ وگّب؛ فما زَادَثنی ہذہ المعرفُ إِلّا خْبَاً لشخصیّتہ واجلالاً 
تو اہ الََيَهف روا لاعالہ الظصن ان مس نام ا 
شؤون الأة السلامیّة فی شق المجالات. 
رتاظايئی سک الہ ان کت ھینا صورل شخصۃ العیع انی 
القرضاويء لیکون جزعاً من الکتاب القترح الّدی ینشر تقدیراً لإنجازاتہ 
العلمیّة ومساھماته الفغالة فی مجالات الدعوۃ والتحقیق والڈراسات؛ استحسنث 
منھم ھذہ المبادرة الطیْبة غیر أنٌ الاشغال ا متراکمة التی ازْژَحََت عل فی هذہ 
الآَونة مَتَعَنْی من ان أُقوم بدراسة تحلیلیّة لکتاباتہ حفظہ الله تعا یء فودِدث اُن 
ُتقدم ببعض انطباعایق بشکل مُوجَر بدلأً من ھذہ الدراسة التحلیلیّة (الی - 
ا ا کا رر رو 


ِنّ فضیلةً الڈکتور القرضاوي قد أٹری اللکتبة الإسلامیَة بمولّفاتِ یبلُغ 
عددھا اکٹژ من ثمانین كُثبا''' ما بین صغیرِ وکبی ولعلّه لا بُعدَ من المبالغة إذا 
قلث: إِنّه لیس موضوخعٌ من الموضوعات ا معاصرۃ ال تھمَ السلمین الیوم إِلّا واِنَ 
فضیلته قد اك بہ فی أحدِ مؤْلّفاہ أُو فی محاضراته وحُطبہ وھذہ دعوی یصعُب 
صدثُھا إلا عی عدد قلیل جداً من الگتاب والدُعاة ا معاصرین. 

وأول کتابِ قرآأئہ بحامله من ملّفاتہ: هو کتابُہ القیٔع 'فقه الزکات' 
واستفدث بھذا العمل التافع الموسوعي الکبیر الّذی خدم به الف انی أرکان 
الإسلام 1 8.:. تحتاج إلیھا الأََةُ الیومٌ عند تطبیق الزکاۃ علی مستوی 
النرھ راغ راھدا آلکتاب قد یلت نیۃ عبتَرة الولف وأملوہِ اکٹ 
لیس نی تحریرِ مسائلِ الزکاۃ وتدویٹھا فقطء بل ف إثارۃ ابحاثٍ مُعاصِرَۃ لم یسسّھا 
أأحذٌ قبلهہ وتقعیدھا علی قواعد الفقه وأصولہہ والذي أَخصّه بالذکر من خصائص 
ھذا الکتاب أمران: 

الأؤل: ان فضیلة المؤلف- حفظہ اللہ تعالی- اڑل من تلم علی التطبیقات 
لا اللقافق طط انکھار غرن لا فا لن سَالسمتَست لا 
وہ موجوداً فی الکتاب بأحکامھا الأخوذۃِ من الکتاب والستّةہ أو من تطبیقات 
الف الصَالحین والِأْئمة المجتھدین. 

القانی: أُنَ هذا الکتابَ وان کان یتعلّق بموضوع الزکاۃ فقطہ ولکتە أَنارَ 
السٌبیل لگُل من یتصدًی بعدہ للکتابة علی موضوعِ من موضوعاتِ الفقه المعاصرۃ 
فإنَ الکتاب قد وضع أنموذجاً حسناً لدارسی الفقه وشرح ظم عملیاً: کیف 
ُستخرج اللَاَلیُٔ المطلوبةُ من خِضم الفقمِ الإسلاؾ؟ وکیف تثُنتجع ا حلول 





(١)‏ زادت الآن علی ا مائةق وا حمد لل 


فضیلت ال کوے یوسف الفرتناوی اد ری 
اللعاصرۂ من مصادرہ العتیقة؟ وکیف چٛستفاد فی ا مسائلِ المستحتثة من التظائر 
الكامِنة فی صدور الگتب الققلیدیّة؟ 

وقد ڈکرٹ فیما سبق أنٌ فضیلة الڈکتور القرضاوي- حفظہ الله تعالی- من 
أکثر التاس المعاصرین تألیفا ومجرّد کثرۃ الموْلّفاتِ شي٤‏ قد یشارکه فیه کثیر من 
التاسء ول الذی پُذگر لە بخیر: أّه لم َِسلك فی الغالب ظُرقاً موطوءڈٌ وما 
الفائدۂ فی الکتابة علی موضوعِ قدیي لا يأق الف فیه بشيء جدیب إِلّا أن 
ُدرّج اسمُه نی عداد الؤلفین؟ وانما اللفید أُن ُساهِم الف بسکتابتہ مساھمةً 
عو فا ما :تر مھا 7اد تاس سرد فھتار 
ُفتح بھا بابًٔ جدید للتفکیں أو یُزاد بھا فی علم القارئ وفکرہ بشکل أو آخرَ 
وتُدُ ق کتب الڈکتور القرضاوی اُٹھا لا تخلو من مل ھذہ الإفادات الحجدیدة 
فکثیراً ما اختار لعألیفه موضوعاتٍ مبتگرَۃً لم یتطرّق إلیھا أحذٌ من اللؤلفین۔ 
وانظر مثلاً ی کتایہ البدیع یق فقه الأولویّات' فإِلّه تناول فيه 7 27 من 
المبادی الإسلامیّة أھمله کثیژ من التاس حقی العلماء والتعا وبإھمالہ حدثت 
أوساط المسلمین فَِن کبیرڈگ ومع ذلك لم ىُفْرذہ الکتّابُ بتألیف مستقلٌ۔ 
وحینما یقراً الإفسان مثل هذہ الگتٔب؛ فإتّه بشعر کان المؤّف- حفظہ الله تعالی- 
یعیّر عن أفکارِ ظلّت خبوء؟ً ف الّذھان زماناً طویلاً فجاء الؤلّفٌ وأعطاها لساناً 
فصیحا وأخرجھا إی حیّز الضبط والقدوین ہما جعل نفکھا أُععٌ وأأشمل. 

وربّما اُخذ الوْلّف موضوعاً قدیماً ولکن نظر إِليه من نواچ جدیدقٍ ودرسه 
بطریق بدیع وانظر مثلاً إلی کتابه القیٔم الہ لق یق الشاظانم 
جمع فیه جواهر السُنن العبویّةہ واستخلصھا من شی البواب ورئبھا علی عناوينَ 
مبتگرَق بحیث یتبین بە أُنَ السنَة الئبویَةً علی صاحبھا السَلامُ قُدوثنا ف کل ا مر 
بیمتاسق ق ئن ا كصا رکا آظدیدہ: 


ولا ثك آئی - کادئی داریں للفقه الإسلاؾ- مع استفادتق بخُتُبٍ فضیلة 
الڈکٹور القرضاوئ استفادۃً عظیمۃً واعجانی بمعظمھا اإعجاباً کبیرآء وجدث 
نفسی فی بعض ا مسائل الےرثیّة لا أُثفق معہ فی التتائج الّتی توصّل إلیھاء ولحَنَ 
مثل هذا الاختلاف ف الآراء الإجتھادیّة أمرٌ طبیٌ لا یٔمحن القضاء عليه 
مادام أُهل العلم لا بُعوزھم العقل والڈیانڈگ ولا تتاٹر بہ أهِتَیَّةً عذہ الکتب 
وقیمٹھا العلمیَةً والعویَةُ فی نقیرِ ولا قطمیرِ والحقّ أَن فضیلة الڈکتور القرضاوي 
قد أثری الکتبة الاإسلامیّة ہما بُرووی غعَلَةَ الباحثینء وِيَمْدُ حاجة الدُعاۃ 
والظالبینء وَيَغيَمُ آفاقاً جدیدةً للمفگرین.۔۔فجزاہ الله تعالی خیراً وأجزل لە اأجرا۔ 

فا ولا سی الا ان أقرل:إن تارق مََخصیّۃ فصیلۂ الڈکتوز القرضارق 
ایر بثیر من تأٹری المذکور بطتبہ وِمُْلّغاہہ والذی تُشاجدہ الیومَ -مع 
الأسف الگّدید۔ أُنٌ ای یيأتی بالأفکارِ العالیةِ فی کتاباتہہ وبالتظریّات الرّفیعة فی 
أحادیثه وحُطلبہ ٤‏ رٔبّما لا یرتفع فی حیاته العملیّة عن ەُ مُستوّی العامة بل قد یِنرٍل 
عنھم نزولاً بَیّناٌ أمّا فضیلۂ العلامۂ الذڈکتور یوسف القرضاویء حفظه الله تعالل 
ا ا ا ا ا و و 
لقاءاتِ طویلة ومتکزّرۃ فوجدثہ تتجلٌ یق شخصیته المزایا الإسلامیَّةُ ا مثالیّة 
فھو سان قبل أُن یعکون مُسلِما ومُسیِعٌ مُتسسّكُ قبل أُن یکون داعیٌ وداعیةً 
قبل أُن یخون عالاً وفقیھاً أُمد الله تعا ی فی حیاته الظیّبة وأبقاہ دُخْراً ثمیناً 
لاإسلام والمسلمین, ویٔمتٌع بە و بفیوضه العباد والبلاد. والحمد لله أوّلاً وآرا۔ 

محمّد تقی العثمانی 


دار العلوم کراتشي ١١‏ 





بمناسبة قدوم معالي السَیّد عبد الله فاضل عبّاس؛ وزیر اوقاف الجمھوریّة 
العراقیْة؛ ووفدہ امرافق لە إلی دار العلوم کراتشی, یوم الخمیس, غرة محرم 
الحرام سن ۷۹٤٦٢۱ھ‏ 








ا حمد للهہ ربّ العالمین: والصلاۃ والسّلام علی سیدنا ومولانا محمد النیؾ × 
الکریم: وعلی آلە وأصحابہ أجمعین, وعل کل من تَبِعھم بإحسانِ إلی یوم التین. 

وبعد: فإله لیملاً قلونا سروراء ویفعمھا فرحاً واہتھاجاء ان نرخب فی رحاب 
مث التاز البارکة ضاعت العال:سیانة الأساذ عید الله فاصضل غعبّاس:وزیر 
الجمهوریّة العراقیّة الشٌقیقة ووفدہ الکریم وشیخنا العلمة المحقّق الفذ قرّۃ 
عین العلم والعلماءہ فضیلة الاُستاذ الشیخ عبد الفتاح أباغدّۃہ حفظھم الله تعا لی 
نی عافیة تامۃ ورفاھیة سابغة ومتعنا بطول حیاتھم اُجمعین. 

فأھلا بحم معا ی الوزیر! وضیوفنا الکرام! نقدم إلیخم أَحرٌ الترحیب 
وأجزل الشکرہ وأخلص التحیّاتہ نابعة من جذر قلوبناء وأعماق أُرواحنا. 
ذنشکرکم علی ما شرفتمونا بزیارتعخم؛ وأسعدتم رحابنا بقدومکم ال لمیمونء وأنتم 
أُوّل من نفتتح بزیارته ھذہ السّنة القمریّة الإسلامیّة فی غرَۃ محرم ا حرامء فنتفاءل 
بحم أُن بیجعل اللہ ہذہ السٌنة الجدیدة مباركةٔ للاإسلام والمسلمینء وحاملة 
لاأمن؛ والزفاهیةء والسّلام للاَمّة الإسلامیّة جمعاء. وندعو الله سبحانه وتعالی اُن 
یصدّق لنكا ھذا الفال الطیّبء وینقذنا فیھا من جمیع الفتن الظاھرۃ منھا والباطنةہ 
ویأخذ بأیدینا لی الحیر والصلا حء والرشاد۔ آمین یا ارحم الرا مین. 

صاحب ا معا ی! 

إِنْ وُصلة الإسلام قد ربطت جمیع ا مسلمین علل وجه المعمور فی ِلكٍ واحی؛ 
وجعلھم إخواناً وأصدقا مھما بعدت أجسامھم؛ أو اختلفت أُوطاھم؛ فلیس 
مسلِعٌ أجنبیاً عن مسلي؛ ولححّ صلتنا نحن معاشر الباکستانیّین- بالعراق 
وأهلِھا صلہُ عریقةً لھا میزاٹ تخُمَھاہ فإن أُول بلد فسمع اسمه منذ نعومة أظفارنا 





بعد الحرمین الشریفین ھو اسم بلدٍ من بلاد العراقِ؛ وذلك لأنَ أُوّل کتاب یحمله 
الظفل الباکستاؤع وا ند لععلُم الھجاء وقراءۃ الألف والباء کتاب بُسٌی: 
'قاعدة بغدادیّ"۔ ثمَ إِنّ العلومٌ العربیّة والإسلامیّة الّتيی نتعلَٹھا نی المَعَامِد 
الدینیّةہ والجامعات الاسلامیّة ندرُس معظمّھا علی طریق أُھلِ العراق. 

فالقراءۂ الَتي نقرأً بھا القرآن من بین القراآت الکثیرۃ ا متواترةہ ہي قراءة 
عاصم براویة حفعٍں؛ وي قراءة اُھل الکوفة. ثمٌ معظمُ سُگان ھذہ البلاد ینتمون 
فی مذھبھم الفقھي إلی الإمام أبی حنیفة ‏ رمه الله ففقھنا فقهُ أُھلِ العراق رات 
السّلاسل الأربعة المعروفة فی بلادنا للتصؤف والسّلوك؛ کَلھا تنتہي إلی الامام 
الحسن البصرئ مہ الله فسلوکنا سلوك أُھل العراق. ولایزال طالبٔنا للعلوم 
العربیّة بحفظ أقوالَ اأھل البصرۃ والکوفة عند تعلُم التحو والضرفء واللغق حقی 
الکتاب الوحید الذي اختارہ اُکابنا لعدریس شعر الولّدینە هو دیوان شاعر کوق؛ 
0 /9هٰئٰٰٰٰییپٰ ۶۷۷۷۷۰۹۷۹‏ 
الشریف وأصولہہ یقرأً قول الحافظ ابن حجر رم اللہ فی شرح تخبة الفکر: إِنٌ 
القائن عصیال ق اضرل اقشیت ظا ااظت لایر را گرف لس ران 
التفسیر الجامع الحافل الّذي لایحاد بیخلو بیث عالم منەہ والدي یَعتَيدُ عليه 
علماء هذہ الڈیار اکثر من التفاسیر الأخرّی ھو تفسیر روح ا لعانی للعلامة 
الألوسي البغداديِ ‏ رمه الله 

فنحن أیھا الضَیف الکریم؛ عراقیّون فقھا وحدیثا وقراءه وتفسیر وأدبا 
وسلوتاً ِن لم نحن عراقیّین مولِداً وموطناً وبھذا تستطیعون ان تدرکوا مدی 
خُبَنا للعراقء وشغفنا بأھلهہ فنحن إذ نرحَبکم فی دار العلوم فلیس ھذا ترحیباً 
را سمفازاغامر رت تا اف ساس ھ فو ان 


الذي أَشْرِيَنه قلوبُنا منذ أوّل ذشأتنا ومیعة صباناء إلی منتھی اشتغالنا بالعلوم 
الدینیّة والعربیّة. 

إِنَ 'دار العلوم کراتشی' الّتی ثُشرّفون أُصحابھا الیوم بزیارتکم من أُقدم 
الجامعات الاإسلامیة المٌعبیّق التی أُذنشأت بعد استقلال باکستانء قد أنمأھا 
شیخُناء ووالدناہ مولانا الشیخ الفتی محمد شفیع مہ اللہ تعا یل الفتی الأکبر 
بباکستان: وکان من طلیعة العلماء والمشایخ الذین عمروا ھهھدذہ البلاد بالدین 
والعلم ووقفوا حیاتھم لاإعلاء کلمة اللہ وانه معروف فی ھذہ البلاد بعلمه 
وفضله؛ وفقھه؛ وأدیة وورعہ) وتقوا وجھودہ البناءة فی استقلال باکستان 
وصبغھا صبغة دینیة وکثرة مؤلّفاتہ القیٔمة اق تزید عیل مائة کتاب وثثرة 
فتاواہہ الَتی یجاوز عددھا مائة ألف فتوی۔ 





أُُس ۔رخمہ اللہ تعالی- ہذہ الدار فی ھذہ الضَاحیة من ضواحي کراتشي؛ 
ليُحیث فیھا جوا علمیاً دینیّاء بمعزل عن جلبة البلد وضوضاءہہ ولیجمع إلی 
الطلبة والأُساتنۃ الانقطاع للعلم والسزھهة فی اللکان علی مسیرۃ العلماء الأولین 
یو موی دای راازا ارد ڈگ رد الآظار 

وإِنَ ھذہ الدار بفضل الله تعا یل لایزال فی خدمة التین وعلومهہ منذ خخس 
وثلائین سنةہ اجتمع إليه الطلاب لا من باکستان فحسب: بل من البلاد الأخری 
الَي یسکتھا المسلمونء من افٰندہ وبنغلادیشء وبورماء وإیران وأفغانستان: 
وسری لنکاء ومالیزیاء وأندونیسیاء وترکیاہ والمملکة العربیة السعودیة من قارة 
آسیا۔ ومن مال؛ ویوغنداء وکینیاء و غاناء ونیجر وجنوب أفریقیاء من قارۃ أُفریقیا۔ 
ون دار العلوم تتکقّل مم بتدریس؛ وطعام ولباس؛ وسکن وما حتاجون إليه 
مدة دراستھم من غیر أن تأخذ منھم عوضا مالیّا عن ذلك۔ 


سب پت ۷۳۶۰ 
وقد استفاد بھا وا حمد للہ- حق الیوم آلافٌ من الظٌلاب؛ وبشتغل 
ا لتخرجون منھم بتدریس علوم الدینء والافتاءی والعألیف؛ والترجمة والدعوۃ 
الإسلامیّة ول عمل من أعمال خدمة الدین۔ 
ولنا إلی جانب ذلك قسمٌ للتخضّص ف الفتوی: وتدریب اللمتخرجین علیل 
الإفتاء یرجع إليه العلماء من سائر الأقطار: 
وإِنٌ دار العلوم قد اھتمت بإقامة دورات تدریبیّة علی القضاء الشرعيّ 
لکبار الظلبة والاساتذة بعد اُن توجُّھت ا حکومةُ فی هھذہ البلاد لتطبیق 
القضاء الشرعئ فی ا لحدود وغیرھا۔ 
ولنا روضُ للاُطفال الصّغارہ تُعتی دار العلوم بتربیتھم تربیة دینیّة 
خالصةِ؛ کما أَنْ مم مدرسةً ابتدائیّةً یتعلمون فیھا القَرَر الرِّسیَ بإضافة بعض 
ولمذہ الذار قسمٌ خاصٔ للٹألیف والئرجمة: والئّشر قد طبع منه حو مائة 
کتاب باللغة الأردیة والعربیة والفارسیة والإنخلیزیة. ولا یزال ھذا القسم 
مشتغلا لعدّۃ مشروعات علمیّة کما أَتّه پُصدر المجلة الشھریة 'البلاغ' باللّغة 
الأردیّة وتعتبر من راد الصحافة الدینیّة والعلمیّة فی باکستان. 
إِنَ هذہ جھوڈ تَوَاَضَِة فی سبیل خدمة الاسلام وعلومه نرجو منکم 
الدُعاء لأن یکرمھا اللہ سبحانه بالقبول والتجاحء وکل ھذا التظام بجري 
بتوفیق الله سبحانه من حیث لا نحتسب؛ وإنّ اللہ تعا ی بُثیر هِمَمَ أھلِ الغیرۃ 
من عبادہہ فیتبرّعون علی دار العلوم ما شاء اللہ دون اُن تقیم دار العلوم من 
اأجل ذلك حرکاتٍِ لجمع القبرُعاتء وا حمد لله الّذي جَتبَ ھذہ التار من 
تحفٔف التاس والإ حاف علیھم؛ وصرّف إِلیھا قلوب ا مسلمین. 


۰ ہت 
صاحب ا لمعال ىی! 
إِٹّنا إذ نرػبکم فی ھذہ الڈار؛ لنقدر جھودکم 2ئ تبذلونھا فی 

سبیل نشر الین وعلمہ فإنّ وزارمخم قد نشرت کتبا عتیقةً قة قیّمة لم تطبع 

من قبلء کالمعجم الکبیر للطبرانيیء وشرح أدب نا للصّدر القھید 
والزتاج شرح کتاب ا حراج لابي یوسفء وما إلی ذلك من الکتب الّتي کان من 
أُعر أمانی العلماء الحصول علیھاء وقد بَلَعَنَا أُنْ وزارئکم قد نشرت نو مائة 
کتاب من ھذا القبیل. وإِٹھا لحدمةًُ جلیلڈُ یدوم نفَمٔھا اِن شاء اللہ علی کر 
الاعضار وَمَد الٹھور ولکن معظم ھذہ الکتب لم تحخحتحل بھا مع الأسف 
عیون اُھل العلم فی باکستانء فترجو من سیادتحم تیسیر الحصول علیھا نی 

ھذہ البلاد۔ 
وفی ا حتامء اأعید الفکر إلی حضراتحم: ما تحمّلتم من مشقّة السّفر إ یل 

ھذا الکان البعید وشرفتم ھذہ الدارٌَ بقدومحم ا لمیمون؛ وأھلھا بزیارۃ 

محیّاحم ا حبیب. ونرجو ان لا تنسونا فی اُدعیتحم الصَالحة: والسّلام 

علیعم و رمة اللّه. 
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یہ . حہاذلف 


ٹلاٹ محاضرات تربویة األقاھا صاحب ھذہ الجموعة؛ حول عظم الوقت وقیمتہ 
وأھمیته فی حیاۃ اللسلم؛ وطرق استفلاله فی صالح مُجد, وتصحیح بعض الفاھیم 
الخاطنْة نجاهه؛ الفاشية فی الأوساط اللتزمة بصمٰة خاصة وغیرھا عامة. قام 
بنلخیمھا بالعربیة الأغ الفاضل کلیم الله؛ خریج درجة التخصص فی الاإفتاء من 
جامعة دار العلوم کراتشي . 








1 بسم الله ال رمن الرحیم 2 


بعد الخطبة الملسنونة ! 

عن ابن عباس رضي اللہ عنه ماء قال: قال السبی صلی الله عليه وسلہ: 
'نعمتان مغبون فیھما کثیر من الناس: الصحة والفراغ '(صحیح البخاريء أُول 
کتاب الرقاقء رقم )١٦٦٦:‏ 

إخوتی وأحبَّتي ! 

من داب الملحدثین أَنهَم یوردون فی مؤلّفاتھم کتابَ الرقاق: یودعونه أحادیث 
تلعب دورھا فی ترقیق القلب وتلیینهہ وحثه علی الزھد فی الدنیا والرغبة فی 
الآخرۃ. ولکانة هذا القسم من الأحادیث أُفردھا بعض المشائخ الُلة بالعصنیف. 
ومن هذا نری ال مکتبة الإسلامیة تعتز ب “ کتاب الزھد والرقاق ” لابن المبارك 
و“کتاب الزہد” لکل من الامامین الجلیلین أأ مد بن حنبل ووکیع بن الجراح - 
رمھم الله جمیعا۔. 

ویعض الأحادیث الواردة فی الباب موجزۃ لفظاء مسهبة معی؛ تجمع لمعانی 
جمة لو عنی بھا المرہ عنایة لکفته لقلبه تزکیة ولنفسه إصلاحاء ولقد قرأت بین 
سادتکم آنفا منھا حدیٹا بدأ بە الإمام البخاري کتاب الرقاق من صحیحھ. وہما 
اُن مدارکه لطیفة وصنائعه بدیعة للغایقہ لا یورد فی کتابہ حدیٹا إلا ولە فیه 
نعکات عجیبةہ كأنه یتبع فیھا مشروعا مخططا یفید المرہ بموقع الأأحادیث نی 
صحیحه قبل اُن یقرأً نصه ویجول فيه فکرہ۔ ومن ھذا بدأ کتاب الرقاق بھذا 
الحدیث إشارۃ إلی أنه اأصل وأساس للأحادیث التي وردت فی الملوضوع۔ 


وقعادحیاتگ مھا مو 
سماحة والدي ‏ رم الله وعنایته بھذا الحدیثٹ 
(نعمتان مغبون فیھما کثیر من الناس..) 

وکان والدي ‏ رمه الله یحکثر التذکیر بھذا ا حدیث فی مجالسه ومواعظہ حتی 
0 ا اف ی إن:اظند لاول مرامعد ارہ اع لتاق زار الام داز 
العلوم بدیوبند: أَل عليه اساتیڈھا وطلابھا ان یعظھم ویوجّھھمم فألقی خطبة 
واستھلھا بقوله :" لعلکم تتربصون منی ان آتیحم بأبحاث أونحات علمیة 
بدیعة أو أوضح بین یدیخم مسآألة معضلۃہ ولکنی بدل أن أقترف ھذا الإئم 
العلمي الذي کثیرا ما کنت أقترفہ فی ساحة دار العلوم أستأئر أُن أتحدث عن 
موضوع جاف ولکن هام للغایة'۔ 

ئم قرأً ھذا ا حدیث وشرحه شرحا وافیا۔ 


نعمتا الصحة والفراغ: 

للہ علىی کل عبد نعم لا تع ولا تحصّی وك نعمةٍ نتطلّب وتقتضي من 
الافسان ثلْفة امور: 

١۔أن‏ یقدرھا حق القدر 

۲ أن پشکر علیھا الله 

٣‏ ان یستعملھا استعمالا حسنا یوائم معھا 

فنعمتا الصحة والفراغ أیضا تقتضیان اُن پستعملھما المرء استعمالا حسنا فی 
طاعة الله وعبادتهہ وفیما یحبہ ویرضاہ. ولکن الاإنسان یغرہ اُن الصحة تدوم 
والفراغ لا یزالء فیبذما إما سدی غافلا وإما فی غیر صالح لاھیاء ویغفل ناحیة 


العبادۃ والطاعة حتی یعتریه مرض یضنيه من ان یقوم بالعبادة انداشت شغل 
یبدد فراغہ فلا بجد ما ولو ثانیة وربما یدوم لی الموت فیندم ولات حین مندم ! 


يك والتسویف : 

التسویف طریق یسلکھا الشیطان لیغوي بھا الؤمن؛ فإِنه ما عرف أنه لن 
یمتثله فی اإغوائه برفض الدین بتاتا أوترك الصلاۃ والصوم اختار هذا الطریق 
السھلء حیث إِنه حین بخطر بقلب اللؤمن خاطر العمل يأتيه لیلعب دورہ فی 
التسویف؛ فیصرفه عنه بتعلیل ان الیوم اُشغال کذا وکذاء فابدأہ من الغدہ ثم فی 
الغد یریه أعذارا أآخری ھکنا یسوفە ال الغد الذي لا يأتیه قط. 


امرہ بهمُه ان ترجح کفة حسناته یوم الحساب لذا فیری ان من حق محبة الله 
عليه: الڑکثار من الصلاۃ والصدقة الحافلتینء کما أنه یری ان الفرائض قلما 
قستتبّ إِلّا إذا صحبتھا الحوافل. یتفگر فی ھذا وذاكء فیجد فی نفسه حافزاً علی 
العفل والذکر والتسبیح وحق علی قیام الیل والتھجدہ ولکنه ما یلبث أُن یفعل 
حق يأنيه الشیطانء فیحرمه من ذلك کلە اما قسویفا وتأجیلا أو تبریرا وتعلیلاء 
حی تفوته الصحة والفراغء فلا بستطیع شیئا رغم أُنه یرید أُشیاء ! 
٤+ 7۳‏ "۷ ٌُ 20 
به فورا من دون أي تأخیر وتریث: لن الله یأمرنا بالسارعة إلی ایر قائاگ: 
و إِلی مَغْفْرَِ مِنْ رَبعُمْ وَجَنَ عَرطٔھا السَمَاواثُ 
01200 اع لِلَْتَقِنَ )ہ زآل عمران )٣۳۰‏ 





أي عجّلوا إلیھا ولا تنأحٌروا فیھاہ أُو نافسوا وسابقوا فیھا کما تتنافسون 
وتتسابقون فی أُمور الدنیا۔ 


اکرم الوارد یعُد إليك 
وکان مرشدي ‏ رمه الله یقول : 
" إن ما بخطر بالبال من خیال اخحیر سی 'واردا" غند أھل 
التزکیة۔ فلو طرق باب قلبك وارد فرخّبت به وقدرته وداریته 
بالعمل بمقتضاہ لعاد وعادہ ودعا إلی عمل خیر وآخر وإلا فھو 
ضیف غیور یرجع قھقری فلا یعود قطہ فتصبح ولا بحضر فی 
قلبك خیال الجیر والصلاح ! 





اترك امعاصي بتاتا: 
کذلك رہما یٔبتلی المرء ا ومن بمعصیةہ فإیمانہ بحتّه علی ترکھا والتخلی عنھاء 
ولکن شیطانہ یسول لە أُن یتذوقھا مرۃ ثم یترکھا للأہدہ فیأتیھا مر ثم يأتیه 
الشیطان ویسوّل لە المرۃ الأخری؛ وھلم جا فلا تنقطع هذہ ا مرات حتی یتوب ! 
فالأفضل لمن ابثلی بمعصیة ان یترکھا ویتخلى عنھا من فورہ ولو بالضغط 
الشدید على النفس فمن خطیر تغریر الشیطان الذي یستخدمہ فی اقتناص الأولیاء 
أنه لا یدعھم لیترکوا المعاصيّ قطعا ورأساء بل یزین م ان یقترفوها مرَةٌ حقی لا تبقی 
حا فی القلب حسرة ویلقنھم اُن لا حرج علی المرہ لو أُتاھا مر فتاب۔ 
وکان الشیخ التھانوي ‏ رمہ الله یقول : 
'إنه لتغریرٌ خطیر للغایة فإن المؤمن لإیمانه وتقواہ لا یکاد 
یتشجَع عل معصیةء ولکتہ لو اقترفھا مرَة لانطفأت الذوۂ 


الإیمانیةًُ الّتي کانت تحول دون المعاصيء فیظل بجترئ علی 
أخری وأخری؛ والمعصیة لا تریح المرء قطء فلیس أنه إذا 
اقترفھا مرَة یترکھا شبعاً بھا او سمةٌ منھا بل من طبیعتھا أتّه 
تجز !یل خرف 021 وھذا کالجُرّب الّذي یلحق الإذسانء فھو 
ورلگک رع لھ لگ ان مه ھا كت 
وائہ لحمئی وسفاھةً أن توئی العصیةُ على ثقة آلہ یتوب عنہ فَمَن صَینَ 
للمسکین أن لا قسبقه ا لنیة قبل ان بجد فرصۂة للتّویة 


29 ۶ 
قصۂ فیھا عبرۃ: 

وکان والدي ‏ رمه اللہ یشبه العاصي علی رجاء العوبة بمن یٔمخن العقربَ من 
اللدغ علی ثقة رقیة اللدغ عندہ. وکان یقض فی ذلك قصَةً وقعت لە خلال اشعغاله 
بدیویند (أي قبل اکثر من سبعین سنة منذ الیوم ) أَئه ذات لیلق کان یعمل فی ضوء 
مصباج لم یکن فی البیت غیرہہ فاحتاجت إِليه والدتی لبعض شئوونھا فی الغرفة 
الأخریء وأہدت خاوقّھا من العقارب الموجودة ھناكء وکان ِشق علی والدي اُن بقطع 
أَحدٌ عليه عملّه فقال : وما تضرّكٍ عقربً إذا کانت عندي رقیةً اللّغ؟ فذھبت وکان 
من قدر الله اُٹھا ما دخلتھا حقی لدغتھا عقرب فبدا والدي یرقیھا ویرقیھاء ولکن 
آثار السَم لم تعن لتزول حقی استخدم علیھا عدة طرق کان قد اأُتقٹھا وجبھا وأفاد 
بھا لاس غیر مرو ولکن فَشِلّت ھذہ اّ٥‏ وأصبحت بلا جَدُوّی ولا فائدةا 

وکان یقول : استفدت من غضون ھنہ القضة ثلٰعةً درویں هامَة: 

..١‏ لا ینبغی للمرہ ان یتکلم بححلمةٍ کبیرۃ یترمٌح منھا التعلی والفتی عن الله 

٤.۔أُن‏ الرزقیة _ مھما خُنکت وجربت ۔ والڈواء بل وکل شی بحتاج فی تأثیرہ لی 


ںٔ 


مشیئة الله۔ 





٣..أُن‏ القصّة قشبہ عمل من یقترف معصیةً علی ثقة أنه سوف یجد فرصة 
للتویة۔ فکما فشلت الرقیة فی القصة کذلك رہما یقترف المرء معصیة فتفترسه ا منیة 
قبل اُن بجد فرصة للتوبة ولو وجد ظا الفرصة فمن یضمن لہ التوفیق من اللہ عسی 
اللہ بحرمه إیاہ لاجترائہ أُيٌ اجتراوا ینتھك محارم الله ویأتی مناهيّه - وھو یعلم 
وبشعر۔لمجرّد اغترارہ بأنّه یتوب فیتوب عليه الله ! 
عودۃ إپی اس جدیث: 
وعلی کل فالوقت یمر وا مرہ فی غفلة والسبي صل اللہ عليه وسلم ینبھه 
لیغتنم لحظات الصحة والفراغ ویبادر بالأعمال الصالحة التي یدخرھا للآخرۃ 
قبل أُن یأتی عليه یومٌ لا یقدر علیھا ویحال بین وبینە إِمَا بمرض أُوموت 
اُوغیر ذلك من العلل والافات. 
وورد فی حدیث آخر أأوضح وأصرح من ھذاء حیث قال النبي صل الله 
عليه وسلم: 
عن أبيی ھریرۃہ عن النبي صل الله عليه وسلم أّه قال: اما 
ینتظر أحدحم إلا غی مُظفِیأ أو قَقْراً مُذْییأ أو مَرَضاً 
مُفْسا آؤ عَرما عُفَيََا او موتا: یزڑاء آو:الاَجَال 
فالًجّال شر غائپ یُنتظرہ أو السّاعة والسَاعة اُدھی وَأمرا 
(الزھد لابن ا مبارك :۱/ ۳ء رقم :۷) 
فی حین تمتلك الثروۃ وتدخر لديك ا مال تُمیك عن الانفاق فی سبیل 
الٰ ری ای گحرہ شف آن عق تا آو سد الىتَئین ظط آؤ‌شتر 


٥ء۷‏ ان َال مان : 





عليك الزعان دورہ فیتويك فقرٌ وبأتيك افلاش یُنسِیيك حق خیال الصدقة ؟ 
لذا فَقَبْلَ اُن یأتی ھذا أویحدڈث ذاك بادر بالصدقة وعجّل بالحیں وابتغ فیما 
1ال الندار ال اکر کت اران مه تع غہو ل تاب تا ہکن مل 
او غیخ مُطغیا: 

لاتَهماكِكَ نی التجارۃ واشتغالك فی الوظیفة واہتمامك البالغ بوجوہ 
الکسب لا تجد لديك فرصةً لعقوم بنافلة أوتتصدّق بدرھی أو تودي عملاً من 
اغمال الحیر: وثحیل کل ذلك عل الفق حیث تَأَمَلُ الّاء واظناء والرغد 
والرفاھیة فما ذا تدري اِن نالك الغنی أن يُطفِيكء والزخاء أن ینسیك الله 


ویحسم عنك ماد الخیر والضلاح ویبطرك فتصبح ولا تزن للخیر وزنا ولا 


اُومرضا مَفْسدا: 

تتمتع الیوم بصخة کاملة وعافیة سابغةہ ولحەن تتسوف غدا أُو بعد 
الو ھا ھ2 ا سمعاسر الف لوت کل تھ لھا 
ویّغفنی فيك کل قدرۃ ؟! 


اُوھرما مُفَیْداٌ 

تتنم الیوم بالكٌباب المتدفّق قُوَةٌ والتابغ صحَةًء ولحن الشٌیطان یسوّل 
لك أُنٌ الشباب للكَمتُع والکھثر. وللقوبة والصلاۃ وملازمة ا مسجد والعصدق 
وقت الشیب وربما یجعلك تلوم من أکرم شبابہ بالعقوی وتعیرہ أنه ضیّع 
َُضَ الشٌباب! ولحن ھل تفگرٹٌ یوما أَن الكٌباب سرعان ما ینصرم؛ فیعقبه 
شیبڈُ لا تدع فيك بنا ولا یی (ترجمة عن مثل شعبي أُردي یعبر بە عن 


وقنك حیاتف کتتا حم 
عواقب الشیبة) وتسليك کل طاققِ وقفُدرق فلا کبقی لديیك سوی حسراتِ 
وزفرات! یقول الشٌیخ السعدي: 
در جوای تو کمردن شید جتفحسب ری اصت 
وقت یرب یگرگ ظا لم می شودپ ہی گار 
الذئب الغاشم أیضا یتوب فی الشیبة: أَمّا توبة الشباب فشیمة الاأنبیاء! 
آي“ الاب الظلومٌ قب فِييك غن قش المقَا لا أ۵ المَية قد 
اُنھکته فلا بجد فی نفسە قدر؟ علی التَحرك فضلا عن اقتناص! 
فلیس فی توبة الشیبة اي کمال لصاحبھاء نعم ! المّاب الذي بسلك 
مسلك الثقی؛ ویمسك عن الانوب رغم الغزائر ا متدفّقة إِنما یتامٌی بأُسوۃ 
الأنبیاء. انظروا! سیّدنا یوسف عليه السلامء شباب متدفّق وجمال خلاب: تھمَ 








بە سیّدة ذاش حَسّبء فیهمَ بھا ف(وَلَقَدُ هَمٌّثْ بہ وَهَمٌ بِهَا یچ [یوسف: ]٤٤‏ 
رلطو سر غاق تا سہهھھرعورف فسة فا راسستا الفظع 
ء۶ - 2ھوم 2 
او موتا جھزا: 

أو تنتظرون موتا یجھزکم؛ ویٔغنی قضّتحکم: ویبید ذکرکم؛ ویقطع أثرکم! 
او الڈجال فشز غائب: 

کیف تعمل أَیَامَ اُدھی کارثة یُواچھھا البشریّڈ وفتنة تذسيك کل شیع؟! 

فالحاصل: أَنّه لیس ھناك ما پُنتظر للمحاولة إصلاج التفس والتَخظّی تحو 
الحسنات: والگوئی من السّیّکات والتحل بالكقوی.لا هذا ولا ذاكء فأَقْيمْ وَقْبل 
بَا وعَجّلْ! 


۷|۹ ات کالااعان 





وأنَ لحظات ا حیاۃ غالیةً ثمینڈُ للغایقہ فعليك ان تستغلّھا بغایة حزم 
ودقَقٍ وتصرفھا فیما بحبە اللہ ویرضاہہ وأن تعحون لديك همَةُ عالیةً ثقاوم بھا 
الصٌیطانَ ومُغویاتہہ وعزیمةًُ صادقةً تُحافح بھا ا موی ومُغرِیاتہ ولا تفتر 
همَك فتکون من عَبَدَة الھوی الّذین یذھبون فی اتباعھا کل مذھب؛ 
وفسلکون فی !ِرضاٹھا کل مسلك۔ فیا ما من تعاسة حیاۃ یھدف صاحبُھا 
اِرضاءَ ا موی فحسبً؛! ومع ذلك كلّه سال اللہ التوفیق لعقدر للحیاۃ قَدرّھاء 
فتعتنی ببذھا فی أعمالِ تبقی إلی ما بعد الحیاة. 


وقتك حیاتك 
(الحصۃ الغانیة) 





بسم الله الرمن الرحیم 
ابی صل اللہ عللہ وسلم شبّه ھاتین التعمتین براُس مال القاجر۔ 
فالقاجر یستٹمر با لال لِيَدُرٌ عليه أرباحاً طائلگ فیا لفداحة الحسارۃ إِذا ضاع فیھا 
راس ماله بدل ان پنال ربا فھکذا الوقت والفراغ راس مال المسلم؛ منحھما الله 
لیستٹمرھما وبستغلھما فیما یفیدہ فی الڈنیا أوینفعه فی الآخرۃہ فلو ضیّعھما سُدیٔ 
وفیما لا یعنیه لا فی ھذہ ولا فی تلك فالحسارۃ أُفدح والحیبة أعظم. 
وہما أُنْ معظم البشریّة لا یعتنی باستغلال لحظات ا حیاۃ فی غفلة تسوّم اُن 
الصحة تدوم والفراغ لا یزالء فورد الحدیث یوجّھھم ان ینتبھوا من ھذہ الرقدۃ 
اللدہشة قبل أُن یأتی علیھم یومٌ لا تبقی عندھم سوی حسراتِ وزفراتٍِ ولعکن 
من دون اي طائل ومن غیر اي جدوی ! کما قال الشیخ العارنی. ‏ رمه الله 
میس دیھتاعی وکیا نگ ما دخام 
عحرفسانہ ساز زج ی گی 
فی سی :الزمان آن میک اق تتلبهة لق فا رضباع متا 
فحسبہ حقی انقضی عل عمري! 


رَغٰذا کان در الأ فیا را لیھرا اقلق إل نرفةاقدرعنا قل آن تزرل 
ھذہ ویغنی ذاكد۔ ومن هذا قال النبیي صل اللہ عله وسلم:۸ اغتنم مسا قبل 
خمس: شبابك قبل مَرّيكء وصختك قبل سقمك؛ وغناك قبل فقركء وفراغك قبل 
شغلكء وحیاتك قبل موتك ۷ 

اغتدم شبابك وما فیه من قُوٍ متدفّقة لو شثت لفن بھا الصٌخور تفتیتا: 
وھمة عالیة لو اُردت لعطحت بھا الثريَاء وفتوۃ نابهة تذلّل بھا کل صعبة قبل ان 
تطرق الشیبة بابك فتفتر الٰمة وتزول القوۃ ولا تجد بك حراکا. 
كذلك اغتدم صختك الّتي تمگنك من کل شیئ قبل اُن یعروك مرصٔ یضنیك! 


اغتنم غناك بصرف ا مال فی وجوہ الحیر قبل ان ینوبك لاگ سان فان 
وتقلّشاٌ فا مال غاد ورائؾح لو لم قستفد منه بابتغاء الدار الآخرۃ لضاع سُدیٗ وتبقی 
ھ22 





:9 


جو ضس 


۶ 

عجیبە: 
قضّھا الشػّیخ التھانوي ‏ رمہ الله نی إحدی مواعظہء وہی: أُنه توفی فی (داکها- 
عاصمۃة البنفلادیش حالیا- حا عات: ابا رات رق الا کا کان 
الولدان من الاستکبار والععلی- من جانب- والإسراف والبذخ - من آخر- بمکان. 
غمرة اُشعل الابنْ کبریتاء فأعجبئہ رائحةُ تفوح من العُود. فأصبحت ھذہ ھوایتہ: 
إشعال أعواد الکباریت عندہ واحداً تلو آخر وھو یتمئع بعبیرھاء حقق ضیّع فیھا 
الگروۃ ا مائلة تماما أمّا الابنة فذھبت مرَۃً إلی المُوق واشترت القماش فأعجبھا 


٢:مقر کتاب الزھد والرقائق لابن الْبارك. باب التحضیض علی طاعة الل.‎ )١( 


وقتكحیاتلف تا ۷۵ 





صوت قطعه بالمقراض وجڑہ بالید جا فاأصبحت ھذہ ھوایتھاء تُقطع لدیھا 
الأئمشة وہمي تمتع بصوتھا۔ وھکذا ضیّعت ماطا سُدی وفی غیر وجھ. فکان من 
سر اس لف آن ذمب الال رقحت الات رتا کھتنا فائق را ضَیحا شرلان یق 
السوق (ومي حقی الأن تعرف ب” بیغم بازار“سوق ا ملكة) 

لذا فعليك اُن قستغل ا مال باستعماله فی وجوہ الحیر قبل ان یدور الزمان 
فیبدل بالغنی فقرا وبالٹری ا(عوازا. 


وحیاتك قبل موتك: 
ھذا ہو لت الحدیث وفذلکة الکلام؛ ان تغتدم حیاتك الّتي ہي راأُس مالك فی 


تحارۃ الاآخر 


ا حکمة وراء النمي عن تمنی الموت: 

ومن هذا الملنطلق ورد الد مي ٠‏ تمئی الموت؛ لأتہ لو تمتاء أحدُ فأتاء فجأۃ 
لحرم لحظات ا حیاۃ التی کان فی کل لحظة منھا بإمکانه ان یعمل عملا یحبہ الله 
زیرضاہ فرکفیہ جا وَخلاصاً 

فا حیاۃ لیست ملگك الشَخصیّ البحتہ بل ہي أمانڈُ من اللہ منحك إِیّاها 
لعصلح بھا آخرتك۔ وسوف قُساُل عنھا لدی الله عر وعلاء لذا فاغتنمھا واصرفھا 
بدقة وحزم. 
العقنیةالحدیئة أبقت لنا وقتا کثیرا: 

لو سرحنا الظرّف علی ا لحیاۃ قبل نمسین سنة حیث لا غاز ولا طاحونة ولا 
ماکینة عجن ولا طائرةہ وکان تجھیز کاُس من الشّاي یستغرق نصفٌ ساعة (ما قد 
یتم الیوم بفضل الغاز فی دقیقتین) وکانت ا لرأة ا لسکینة تُعالج طحن التقیق والقوابل 





بنفسھا ثم تعجن وتخبز. أما الیوم فتطحن ماکینة وتعجن أُخری؛ وما إِن تلقيه امرأة 
فی العنور حتی یصبح خبزا جاہزا. وقبلا کانت الرحلة إلی لاھور مثلا قستغرق یوما 
ولیلة بالقطارہ وقد أُصبحت الیوم بفضل الطائرۃ حدیث ساعاتٍِ ودقائق. 

فالحق أُنٌ العقنیة الحدیثة أُبقت لنا وقتاً کثیراء ولکن من جھة أخری لو 
سرحنا الظرْف علی أعمالنا وروتینیاتنا لوجدنا ان معظم ذاك الوقت امتبقي یأکله 
الاعتناء بالفضول وما لا یعنی بل رہما ما یضرٌ۔ 

لذا فسمع کل واحد یقول:لا فرصة عندي ولیس لدي وقثٌہ رغم من أَنْ عند 
کل أحد ساعاتٍ؛ ولکن التعامي عن قدرها وعدم الاعتناء باستعماما یتسبب 
لإضاعتھا سدی. یقوم هنا ساعة ویتحدث مع ھذا فیما لا یعنيه ساعةء ومع ذاك 
ُخری؛ وھکذا تمر بە ساعات فی غفلة. ثم حین العمل أُو القیام بالأمر اطٰاٌ 
ینعیھا شاکیاً ضیقٌھا وعدمَ کفایتھا لحوائجھ. ولیس إِلّا أُنَ الغفلة محقت وقتہ 
فاصبح لا یحفيه ممھامه. 

وھذا ہو المرض الرّثیسی الذي أصیبت بە الأمَةُ بالرّغم من ان جمیع تعالیم 
الإسلام تنبئ بوضوح عن مدی اعتنائه بجانب مقصد حفظ الوقت مثلا یذھب 
اأحدنا لزیارۃ مریضٍِ؛ فالستة أَلّا يُطیل عندہ الجلوس فلو راعی هذہ السَتة ا مطھّرۃ 
لحفظ وقته ووقت صاحبہ وَلکتە لو عکس الآأمر فأطال غندہ الجلوس اضاعت 
لحظات من وقتھما سُدیٌ. 

کذلك یذھب أُحدنا لمقابلة ولقاء صاحبه فعليه ان یحَلّمه فیما بجحتاج 
أ٘ویضاحکە قلیلاً لو شاء. ولیس أن يُضَحَيٍ بساعات من وقته فی فضول وما لا 


0 
یجدیه شیئا ولا یعنيه. 


وقت حیانگ ۷۷۷ 
کیف تحفظ وقتكد؟ 

کان والدی مه الله کثیرا ما بح علی استعمال الوقت بحزم ودقّة و کان قد 
لقّننا اأفضل طریق لصیانته من الضیاعء وہمی أته إٰذا کان من ا متوقٌع عندك أُنك 
سوف تجد وقتاً۔ ولو قلیلاً- فعليك أُن تنگم لە وتقرّر فی ذھنك من قبل أُنّك 
سوف تصرفہ فی شغل کذا. وھکذا بُمحن أُن قستفید من کل دقیقة وثانیة من 
وقتك القمین. ولا فما تجدہ من الوقت الفارغ یمن ان یضیع ق التفکیر فی 
اختیار العمل الّی تقوم بە فيه۔ 


السلف والوقت: 
۰ وی ْ َ‫ : ١‏ و 323 2 

والذین وُفقوا لقدر الوقت لا تذھب مم لحظةً سُدیٌ: ولو لم یکن عندھم شییٌ 
فذکر الله شغلھم مُشاة وقیاماً وقعوداً وعلیل جنوبھم. انظرواء ھذا الحافظ اب حجر 
کیف بستغل قُرَصَ حیاته؟! یکتب ویکتب حقّ إِذا احتاج ا ی ترقیق القلم؛ اُخذ 
الشگین وبداأً یقطعہہ بینما فی السّاعة نضیھا بدأً لساه یذکر اللها 

وھنا أُدعوك إلی أُن تقوم بتسریح التظر علی لحظاتك واستعراضھا بعمق 

-١‏ لحظات قستعملھا فی صالح تجی۔ 

؟- وأخری فی ضار مضر 

والقسم القالث فی ا لحقیقة من القسم الغانی؛ فإنَ الوقت راس مال المسلم 
فضیاعه فیما لا ینفعه ولا در عليه ربحا أیضا نوخ من الحسران علی ما عليه 





3 ۶ رو 
عرف سائد لدی الثجّار؛ کما کان فی قضّة هندوکسي ( والمندوس معروفون پشدہ 
وطٰھم ونھمھم) یباشر الصیدلة حیث إِنَّه مرَۂ اَی ابنہ فی مخزنه اکر ان 


۷۸ ات نالااعان 





فاتین القارورتن تتكابھان صورة ولکٹھعا ثتنایتان قیمف فھدذہ پروبمتین وثيك 
بمائتینء فحذار ان تبیع قارورة ماثتین بروبیّتین. ذھب الأب وجاء الربون؛ 
فحدث ماکان بخافه الأب: الابن اُعطاہ قارورۃ مائتین بروبیتین. وما اإِن سمعه 
الأب حقی غضب غضباً شدیداء فستّ الابن وزجرہ زجراً کان لە اث فی قلب 
الاب حیث اغتعٌ لە غمَاً شدیداً منعه من أن یذوق طعاما أو یسوغ شرابا طیلةً 
الیوم. فلمّا رأی الب ذلك قال لە: رماك علی نفسك یا بنی؛ فما ضاع فی الصَفقة 
رس ما یء بل ستّة فلویں مازالت من الربح۔ ولکن یؤسفنی ما ضاعت من فرصة 
ربح ماثتی روبیّة! 

فالحاصل أُنٌ العجّار یعتبرون ضیاعٌ فرصة الربح أیضا خُسرانا۔ وبما أَنٌ 
الفضول وما لا یعنی یؤدي إلی ضیاع فرصة استثمار اللَحظات فی الحیر لذا فھو 
اع را او سان 

وفی الأخیر أوجّھك إلی أمرین هامّین: 

:١‏ ینبغی أُن یعون لديك شعورٌ بالع بقیمة الوقت ومکانتہہ وأن یُژین قلبِك 
بأن لحظةً من لحظاتك لا تساویھا قطعاتٌ من الدّھب والفضّة ولا کوماٹ من 
التنانیر والڈولارات. 

اُری کثیراً من التاس یقضون ساعةً من الوقت فی الحدیث مع هذاء وأخری مع 
ذاك ولا یعرفون للوقت أَيَةَ قیمة۔ ومن جھلھم قدر الوقت یقولون: اض حَرَچ ف 
بذل ساعات فی الحدیث - ولوغیر ا حام- مع ھذا أوذاك؟ فھذا کلام فارغ وتبریر 
زائف ناجم عن عدم التوعیة بقیمة الوقت ودورہ فی رقي الشعوب ونھهضۃة ا لملل. 

ولعوعیة القلب بھذا ینبغی ان تحفظ نصضَ الحدیثین: 

'نعمتان مغبونُ فیھما کٹیژ من التاس: الضَحَة والفراغ' 

وقوله عليه السلام: 


وق حیانگ مد 
'اغتنم مسا قبل خمس. شبابك قبل ھرمكء وصختك قبل 
سقمك؛ وغناك قبل فقركء وفراغك قبل شغلك؛ وحیاتك 
قبل موتك' 
وبإعمال التفکیر فی معانیھما ٹم استعراض ا حیاة فی ضوئھما سوف تصبح 
یوما ما ذا معرفة بقدر الوقت تحلّك علی استغلالہ وتجتّبك إھدارہ والعبث به 





واضاعته فضولا وفیما لا یعنی. 

؟: ترتیب وجدولة الأوقات: 

ابد بترتیب أُوقاتك منذ اُن تنتبه فجراً إلی ان تنام لیلاًّء بأُن تسرح التظر علی 
حیاتك فتستعرض حوائجك وأُشغالكہ ثم تحدّد لکل حاجة وشغل فرصةً من الوقت 
قدرٌما تحتاج فتخسّھا به وتبذطٰا فیه۔ وینبغی ان ثُراعی فیھا الأمور الاّتیة: 

١۔‏ حقوق التفس اللازمةہ فتحدّد للاستراحة ست ساعاتٍ مثلاٗہ وتحتّد لاأکل 
وقتاً یحتاج إليه. 

۲ حقوق الأھل) فتحنّد کم وقتا‌تقضیه فی الحدیث معھم والقیام بتأدیة 
حقوقھم. 

٣۳‏ کذلك تعین وقتا للعبادۃ تصرفه فیھا۔ء 

٤‏ وکذلك للحوائج الأخریء مثلاً: کم وقتاً تحتاج لعملك ووظیفتك؟ وکم 
لإُشغالك العلمیّة وغیرھا من الہُوون؟ 

بعد ما رب ونگلمت أوقائك تنظیما حاوٍل ان توْدي کل عملِ نی وقتہ 
اللحتّد لہ فی الجدولةہ ولو سَیمَ القلبْ ومل الظم وی ا خاطر. 

تلاحظ أَنٌ المٌیطان-بعد القنظیم والجدولة- بیجلب عليك بخیله ورجله 
لیلعب دورَہ فی إفساد ترتیيك والإخلال بجدولعكء فینشئ فيك الاضطرابَ أو 
الکسلّ أُوکذا وکذا۔ وخلال مواظبتك علل العمل سوف یوقعك فی مرحلة یفزع 


۰ وت انی 





فیھا قلبك ویضطرب عن القیام بالعملء وہہي مرحلة ابتلاو واختبارِ ومقارعة 
وکفاج بینك وبینہہ فلو استسلمت لہ وخضعت لسلطانه وقوّت وترکت العمل 
تحامُلاً و اضطراباً أو ھلعا وفزعاً: فاعتبر أُنٌ الكٌیطان غلبيك وفاز ومزمك 
ھزیمة نکراء! ولعکن لو صمدت أمامه صموة الرزاسیات وصممت العزمَ علی اُن 
تودي کل عمل فی وقته ولو اضطرب القلب ونفر الظبعء ورگزت فی نفسك ان لا 
قیمة لرغبة القلب وعدمھا فی العملء بل ہو واجبكہ عليك القیام به فی وقته مھما 
کان من شیئ: لانتصرت فی المعرکة وذلّلت کل صعبء ومقّدت لك طریق ائباع 
الٹنظیم والجدولة فی المستقبل إِن شاء اللہ وبذلك یعححون الشَیطانُ قد انھزم وولی 
مُدیراً خائبا۔ ولا بت فکیدہ ضعیف ومک زائل وخُدَغہ فاشلهُ۔ وہو کَعَدُرٌ لعیم 
ماک إنما یسطو عليك إذا اأرخیت لە العنان واستضعفت عندہ نفسك. 


أَدٌ کل عمل فی وقتہ. ولا تنتطر ان تجد القرار والظمانینة فی قلبك ثم تقدم 
علی العمل. فمثٹلاً: خصصت وقتاً للتلاوۃة فعليك فيه ان تاأخذ الصحف وتتلو 
فرہما تتقاعس أوتتناعس أوتتکاسل ولکن عليك بھا ولو کان ھذا أوذاك 
وحدّث نفسّك أَلّك مصمّم علی إنجازھا. فلو فعلت فلن تمرّ عليك إِلّا أيَامُ قلائلُ 
حقی تتوظن علیھا نفسك وتصبح ظا کعادۃِ ثاہتق ومستمرَۃ اِن شاء الله 
وکان الشَیخُ الٹھانوي ‏ مہ الله یقول: 'الأمر البسیظ الّذي ہو لب 
ا حکمة والإ(حسان وحصیلتہ: ہو أُلّك لو اعتراك کسل فی أداء طاعة فعليك اُن 
تُقاوِمہ وِثؤدّيَ تلك الظاعةگ وکذلك لو فی مجانبة معصیة فعليك ان ثُقاوِمَه 
.5ھ" 


وقادحائد ا در 
لذا لا بڈ من مقاومة نزوعات التفس ومیوظاء وربما إکراهھا علی العمل 
بالژّغم من إبائھا عنہ. وب تصل إ ی المدف ال منشود ان شاء الله أُوما سمعت قول 
الله تعا ی: 
ف(أَحَیبَ الگاش أَن يقرگوا ان یَقُولوا آمَتَا رہم لا يُفْتَٹونَ) 
[العنکبوت: ]٤‏ 

ومُشکلکنا ان کثیرا متا من لیس لە أيٌ ترتیب أوقاتٍِ ولا جدولة أعمال: 
یزاولون عملاً واجھھم أو شغلا داہمھم صدفۃً ومن وع مسبق؛ وکان من 
جَراء ذلك اُن عدلوا عن جادۃ الاعتدالء فما احتاج إلی وقت أقل بذلوا فیه اکثرٌ 
وبالعکس. ومن وُقّق متّا لترتیب الوقت وتنظیمه فلیست عندہ أَيَهُ مواظبة عليهہ 
شستہ لکل آر لاق ضر رسا لات قا اتال عق بی عَمَتَة الکنل 
وا موی ؟ ویا للخُُسران إذا أصابنا الو ونحن فی غفلة وکسل! ومقی نأخذ قول 
اتی صل اللہ عليه وسلم 'وحیاك قبل موتِك' مأخذ الاعتبار والامتثال؟! ومن 
ضمن لما ا حیاۃ إلی اُن ننتبه من الغفلة ونودَيٍ الواجب؟ 


الحاجة إ ی اللُجوء إلی الله 

ہناد أمرٌ آخرُ جزبتہ ووجدته اأجدی وأنفعء وو ان تدعو اللہ دبر صلاۃ 
ان تا 

امم طلع علخ فجر الیوم الجدید اأخوض معرکة الحیاۃ من جدید؛ فبفضلك 
وکرمك وَقّقني لأنتھز لحظاتہ وأبذطا فی عمل من أعمال الحیں وجتبنی ان .- 
منھا حظةً دی وفیما لا یعنینی. 

وکان عبد الله بن مسعود رضي الله تعا ی عنه حین مطلع الػٌمس یدعو بقولہ: 





۷ہ ات 





"ا حمد لله الذي أقالنا یومنا ھذا ولم یُھلکنا بذنوینا"' 
(أقال: أعاد) 
وکالعھد بغیرھا من الدعوات الأثورة - اُٹھا تحمل فی طیاتھا أکواناً من 
امعانی۔ وجّھنا من خلال ھذا الدعاء إلی أمرین هامّین: 
:١‏ ینبغي اُن یعون لديك شعورٌ بالع بقیمة هذا الیومء حیث إِك کدت اُن 
تھلك اللَّیلة لذنوبك ومعاصيك؛ ولن الله عافاك وحباك هذا الیوم من جدید. 
>عليك اُن تقدرہ حقّ القدر حمُرصةِ أخری أُتیحت لك لعتوب وتعود وتبذا 
فی عمل من أأعمالِ ا حیر وإِيّاك ان تلتئمھا لك غفلة أأوتطویھا تحت رکام الکسل! 
لد وردت فی الأحادیث عتۃ اأدعیة کان التیٔ صل الله عليه وسلم یدعو بھا 
بعد الفجر؛ علینا ان نعضّ علیھا بالتواجذ و مي: 
:١‏ اللَھم إِئی أُسثلك خیرّ ھذا الیوم وخیر ما بعدہ. وأعوذ بك 
من شرّھذا الیوم وشرّ ما بعدہ'” 
1 2 إنی أُسثلك خیر هذا الیوم وفتحه ونصرہ ونورہ 
وبرکته وعاقبته وھداہ۔'ٴ 
ال آزل تا آکھار عاقعات اظد فلاحا 
وآرَہ نجاحاً'” 
ولا نگم أوقاتك وجَدوِل لأأعمالكء ٹم عض علی ذلك بالنواجذہ ومع ذلك 
قسأل الله التوفیق فبھذہ العناصر الغلائثة (تنظیم الأوقاتء ثم المواظبة عليه 


)۸۲۲( ۲۷۸ أخرحہ الإمام مسلم ٹی صحیحه کتاب صلاۃ ا مسافرین باب ترتیل القراءق حدیث‎ )٢( 
سنن الئرمذي. أبواب الدعوات. باب ما جاء ٹی الدعاء إذا اأُصبح‎ )۳( 

() السنن لأبيی داؤد. کتاب الأدب. باب ما یقول إذا اأصبح رقم: ٦٤٤‏ 

۲۹۲۷۷ اللصنف لابن أبي شیبة. باب ما یستحب أن یدعو بە إذا اأصبح. رقم:‎ )٥( 


وقنكحیأتش نت 








وطلب القوفیق من اللہ) تخوض غمار معرکة الحیاۃ سوف تنتصر عل إبلیس 
وجنودہ ِن شاء اللّه! 

وفی الأخیر حین تأُوٍی إلی مضجعك لیلا استعرض حظات یومك فی ضوء 
جدولعكء فما أُدّیقه من عمل فاشکر عليه اللةک وما فاتك فاستغفر الله وثب 
عليه وصمّم الٰعزمٌ من جدیی. فلو داومت علل هذا طیلة حیاتك سوف یستقبلك 
التجاخ وا لخلاصٔ ان شاء الله! 





(احصۃ الغاكة) 


وکان ابن عمر رضي الله عنه یقول: 
"إٰذا اُصبحت فلا تنتطر امساء" 
وقال بخیر بن عامر عن عبد ال رمن بن أبيی نعم البجلی: کان 
لو قیل لە: قد توجه إليك ملك الموت. ما کان عندہ زیادة 


عمل (سیر أُعلام العبلاء:کہ٦٠.‏ طبع الرسالة ) 

سؤال ام والإأجابة عنه: 

نل کا یمن تنظیم الوقات وا مواظبة عليه لأمثالکم من یراعيه 
کل أحد فلا یخل بتنظیميه وترتیبہ۔ ومن جانب آخر فلکم خدم یقومون 
بشئوونکم. اه العامي فاتباع تنظیم الأوقات ربما شب مستحیل؛ 
فإنه ینلم وقتا ولکن مَن فوقه یأمرہ بغیر ما حدّدہ. وریما ببخص وقتا لعمل 
فیفاجئہ مرض ف أہله فیحتاج إلی تمریضهم والقیام بخدمتھم وما لی ذلك من 
العوائق. فکیف یمن لہ التنظیم الدژوب والعوقیت المخطّلط؟ 

اأقول: الأصل الا تترك العمل لأجل کسل أوفزع واضطراب القلب 
اُواستصعاب واستعصاء. أما لو لعذر شرعي أُومماشاة مع قانون ””العمل بمقتضی 
الوقت “ فلا بس بە إذن؛ فإن الغرض من تنظیم الأوقات والعخطیط غا ان تبذل 
کل لحظة من لحظات ا حیاۃ فیما یفیدك إما دنیا واما دیناء وأن لا تذھب لحظة 


وقتادوحیائل 8 قخر 
منھا سُدیٗ. فلو ترکت العملٌ لأجل عذر شرع فلا باأُس؛ لأُنٌ العمل القاف 
عندئذ ینوب مناب الأُزل مٹلا خصصت وقتاً للتلاوۃہ فلما ذھبت تتلو إذ 
واجھك مرض ف أُھلك ما جعلك تغادر العلاوۃ وتصحبھم إلی ا مستشفی. هنا ولو 
فاتك ثواب العلاوۃ ولحن نلت ثواب العمریض. ھذا والعلاوۃ مستحبة والقیام 
بخدمة الأھل فرض فلقد أدیت الفرض مقام التفلء ولا خسران فی ولحن لو 
جاء وقت العلاوۃ فبدأت تتکاسلء أُوطفقت نفسك تنشئع فيك اإضطرابا فلا 
تترکھا لأجلہ؛ حیث إِنه لیس بعذر یعتبر به شرعا. 

اما إذا أمرك من فوقك بشی: فانظر لو کان فی الوقت سعة فاستسمحهھ یدعلكف 
لإکمال روتینك. ولو لم یحن فی الوقت سعة أوکانت ولکنە لم یسمح لك فلا بس 
به إذن. اد ما یأمرك بە ولو فاتك روتینكء فأأنت معذورٌ ولست بملوع. 





قصةالشیخ التھانوی رمہ الله: 

مرة ضافه اُستاذہ الشیخ حمود الحسن - الشھیر فی الأوساط العلمیة فی شبهہ 
القارۃ امندیة بشیخ المند- فی بیتهہ فأکرم وفادتہ واحتفی به احتفاء جھّز لە ٠٢‏ 
لونا من أُلوان الطعام وأنواعہ. بعد الفراغ من الطعام استسمحه الشیخ التھانوی 
قائلا: "ھذا الوقت خصصت لعاألیف العفسیر ”'بیان القرآن“ فلو سمحت أؤدي 
عملی۔"'' فسمح لہ الشیخ برحابة وأکد عليه ان یفعل. یقول الشیخ: فرحت إلی 
مکان العمل وجلست أکتبء ولحن قلي لم یخن لیشتغل بعمل تآألیفي علی 
حساب ضیاع الفرصة ا متاحة لحدمة وزیارۃ الشیخ الکبیر کشیخ ا ٰند. لذا 
کتبت بضعة أسطر حذرا من نحس العطلة وحضرت فی خدمته. فقال: لقد عدت 
بسرعة! فبینت لە الأمر بأن القلب لم یرض بضیاع ھذہ الفرصة السعیدۃ التي 
بحظی فیھا بصحبتکم وخدمتکم. 


فغی القصة لم یرض الشیخ التھانوي رمه الله بترك معمولہ بتاتاء بل مارسه 
قلیلا ٹم حضر فی خدمة أستاذہ وشیخه. ومن ھذا یمن ان نقدر ما کانت 
للقیام بالمعمول المؤقت من قیمة ومکانة فی نفوسھم۔. کما یعلم منھا ان ترك 
العمول لو کان لعذر وحاجة فلا بس بە إذنہ عسی الله یأجر عليه اأکثر 


مشکلة کنت أواجھھا: 

غلال اتال شاف ''تکملة فتح ا ملھم" کنت قد خضٌصت لە ساعتین 
یومیا أأقضیھا فی المکتبة. وکٹیرا ما حدث ممي أن جلست وطالعت الکتب 
واستحضرت الواد وہدأت أکتب إذ فجأة قدم عل أُحد فسلم وصافح وعرض لە 
ُمرا۔وکان من الطبیعي أُن تشوش ذھنی وغاب عنه جمیع ما کنت استحضرته 
ورتبتہہ فکنت احتاج ا ی إعادۃ مطالعتہ وتحضیرہ وترتیبه من جدید. وما کدت 
آکتب حق ۔جاء آخر:وفعل ما فعل الاول: وکان ھذا یقلقنی کثیرا. فکتبت إلی 
الشیخ الدکتورعبد الج العارفی ‏ رمه اللہ عنھا وقلت: اِنھا أُزمة تزعجنی وتقلقنی 
کثیراء کما اُنھا تتسب لاإضاعة الوقت وایقاف أوابطاء عمل العألىف. فرد عل 
قائلا: لوأنت تؤلف حظا واستلذاذا أأوسمعة وریاء فطبعا تنزعج بتوافد الداس 
عليك حیث یفوّت عليك غرضك: ولعکن لعذکر أنه - إذن- لا یدرّ عليیك شیٹا 
من رضا الله ولا من ثواب الآخرۃ. أُما إذا کنت قستھدف جھودك نی تألیف ھذا 
الشرح ابتغاء وجه الله ونیل مرضاته فلا بحزنك ولا یقلقك شیئ من قدوم الناس 
عليكء بل أَدٌ واجب الوقت بإکرام الضیف وخدمتہ. أوما دریت بعدُ ان !کرام 
الضیف عبادۃ تثاب عليه لدی الله؟! فلما کان الله هو الذي بعثه إليكء علم أنه 
پرید منك فی ھذہ اللحظة اِسعاف القادم وخدمته لا العألىف ولا القراءة. لذا 





فأوِه عنایتك وضحّ لە بلحظات من وقتكہ فمن انت وما ترتیبك؟! الله یفوضك 
عملا پرید منك اُن تنجزہ وتتحایل منه العخلص! 

وبە فتح علٌ الشیخ بابا من المعرفة فطفقت أقتنع عقلا ان القادم لا یضرنی 
شیئا ولو اُخل بتخطیطي وأوقف و ا ا اُبدع حیث تابع کاتبا: لن 
الدین اسم للعمل بمقتضی الوقتہ ون تؤدي فی کل وقت العمل الذي یطليه منك 
تلق ان تفعل آما آطری ورام رخبات القلتب آواداط واجت اطَرلَةً۔ مھا کان 
من أُمر- فلیس بدین. 

لذا فلو خصصت ساعة من وقتك لعمل ما فلیس من ا معقول ان تصمم علی 
إنجازہ ولو تغیر مقتضی الوقت أُوفاجأك شی أھم وأولی بالاعتناء منه. 


وکان سماحة والدی ‏ مه الله یقص فی ذلك قصة طریفۃ عن حاحم ھندي 
ینتمي إلی دیانة السیخ؛ کان قد خصص لنومه الوقت منذ ال حادیة عشر لیلا إ ی 
السادسة فجراء فکان لا ینھض من الفراش قبل السادسة ولو کان منتبھا 
ومستیقظاء حیث یعد نفسه نائما حسب الضابطة التي رتبھا. مرة انتبه قبل 
الحامسة فرأی قردة تدخل غرفته وتذھب بأٗشیائه واحدا تلو آخرہ فثارت فی 
نفسه ثائرۃ الغضب وانبعثت فی قلبه بواعث قلق واُمی- للشح الذي کان یعرف 
به- ولکن اعتصامہ بتخطیطه حثہ لیتظاہر بالنوم؛ ومراعاتہ لعوقیته منعه من 
اُن یقوم فیزجرھا وبسترد منھا ما أأخرجتھا. وما زالت اللعبة بین خطفات القردة 
وشزرات ا مرہ متواصلة إلی ان بلغت الساعة سادسة فھبّ وصاح وبلور وزجر 
خادما وسب آخرہ وقال: علل بالقردةہ فإنھا ہي التي اُحدثت التشویش. ففرحوا 
باستطلاعه وودوا لو علموا مصدر نبإ ۔أوقل نبوة- سیدھم وسألوہ: وکیف عرفت 


۸ پت لان 
أُن السارقة ی؟ فرد فی غایة اعتزاز قائلا: مجانین! کنت مستیقظا وإنما لم أُمنعھا 
وقایة لأوقاتی المنظمة من التخرب وأعما ی ا لمبرمجة من التخبط. 

فلا تکن جدولعك مثٹل جدولة ھذا للسکین حیث کانت تفوق الحقائق. 
فمن شأن المسلم أُن یقدم واجب الوقت الذي یوجبە عليه شرعه ویفوضه إليه 
ربه علی ما اخترعه من تنظیم أُوجعله من ترتیب۔ 





نکتۂ ھامة: 

تنم لَحَكکية گر لا بد ان تاختھا:یعیق الاعتان وإن اخھل بھا أ تھا 
وا خطاً فی تفاهہمھا تتسبب لأخطاء جمة فی شرح مبادئ الدین والعمل بھا. فکثٹیر 
مکانته وأھمیتہ فصرفھم عن سواہ من الأُعمال ذات قیمة أکثر وأھمیة أبلغ من 
حیث منظور شرعي. وفیما یی نقدم إلیحکم بعض ما شاھدناہ وسمعناہ من نماٴج 
تفریط بعض اللتزمین وا متدینین فی هذا الصدد: 

عالم لە اُشغاله من العلوم الدینیة قراءة وتدریساء فیولیھا عنایة أیة عنایة 
بینما یغفل جانب القیام بحقوق الأھل فیفرّط فیھا أُي تفریط! اُورجل لە ذشاطات 
وجولات ورحلات دعویة فھو بیخرج فا ولو کانت زوجته رھینة فراش وصغارہ 
فریسة فقر واعواز. أوما علم هھذا وذاكد اُن ترکیز الشریعة علی القیام بحقوق الأھل 
فی مثل هذہ ا حالة أکثر وأولی بالعنایة من أُي ذشاط دینی آخر غیر مفترض عینا 
عليه. وكذلك من اللامعقول تماما شرعا ما یفعله بعض من ینتسبون إلی جماعة 
الدعوۃ حیث یقابلون التاس فی المسجد ا حرام فیحثونھم عل الذھاب معھم لی 
مسجد الشھداء- حیث مرکز الجماعة- زاعمین أُن الصلاۃ فی ا حرم واحدۃ بمائة 
الف بینما ہي واحدة بنحو نصف ملیار ھناك فی مرکز الجماعة. وھذا خطاأً 


وقتكحیاتك 8 

فاحش شرعاء فإن ا ملسکین فرغ الوقت وصرف الال لزیارۃ البیت؛ فدعوہ وشأنه 
بالبیت من الطواف والصلاۃ والزیارۃ ما لایمکنە ان یؤدیھا فی غیرہ۔ فحثہ عل 
ا خروج الدعوي فی مثل ھذہ ا حالة بخالف مقتضی العقل ومذاق الشرع تماما۔ 
لیس عندہ عمرہ تماما للتبلیغ فی بلدہ ووطنه؟ وأین لە الفرصة من اقتناء 
حسنات ا حرم وبرکاته التی لا تدانيه فیھا بقعة أُخری؟! وکذلك فی رمضان وجدنا 
اُناسا یصرفون الاس عن الاعتکاف إلی خروج دعوي مع جماعة العبلیغ. ومي 
اأىضا مضادۃ صریجة مقتضی الوقت ومذاق الشرع. 

وکان الشیخ مسیح الله - رمه الله - یقول: ان الدین اسم للاتباع ولیس 
قضاء رغبة القلب وإنجاز مشتھی النفس. لذا فلو تاق قلبك ورغبت نفسك في 
الاشتغال نی مجال من الات الدین وشعب الشریعة من العدریس أوالعاألیف 
أوالدعوۃ أوما إلی ذلك فلیس لك ان تقدم عليه فورا من دون اُن تری ما ہو 
الأمر الذي یطلب الشرع منك القیام بە فی هذا الوقت. 

وفذلکة الکلام أُنك إِذا نظمت أُوقاتك ورتبت فٰا جدولة ٹم طرأ عليك عذر 
شرعي حال دونك ودون القیام بعملك فلا بأس به إذن. وحیث إِنه لا یعتبر 
شیاعا لاوق رڈھان دی اذا فلا غون ولائیائن تل آرجر آن یضاعفت َلك 
الأجر فی مثل هذہ الصورۃ. وذلك لوجھین: 

٭ رہما یعخون مقتضی الوقت الذي آثرتە وقدمته أفضل وأکثر اُجرا 
من العمل الذي کنت خصضت لہ وقتلی۔ -- 





٭ ریما یشق علی ا مرہ ویحزنه اُن بخالف ما عوّد عليه نفسه ویخرب 
تنظیم أوقاتہ۔ ومن ا لمعلوم أُن المؤمن لا یصیبه ھم ولا غم ولا أُذی 
إلا حکفر الله به سیئاته ورفع درجاته. 





ولخن الأمر الذي بجب الاحتراز عنه تماما هو ترك العمل تکاسلا 
وتقاعسا أولفزع القلب. وقلما یفلح من یترك عمله ٰذہ الأغراض فلا بد 
للنجاح من مقاومة الکسل ونزوعات القلب. 


تضحیة ولکن! 

لعلك سمعت بعض الناس یقول: ان الدین لیس ھذا ولاذاكء ولکنہ جھاد 
وتضحیة مستندا فی ذلك إإلی عمل الصحابة رضي اللہ عنھم حیث قدموأً أُروع 
تمثیل للتفادي والاستماتة والعضحیة بکل غال ونفیس فی سبیل الدین. فھذا 
حنظلة رضي الله ما اإن تمر عليه الزفاف حتی یسمع صیحة الجھاد فیتخل عن 
عروسه ویخوض ساحۃة القتال حق بستشھد جنبا تغسلہ الملائےعةۃ! 

ولن أُری اُن قیاس أوضاعنا علی أوضاع الصحابة رہما لا یصح للفارق 
الین بینھما من وجھین: 

.١‏ إنما فعله الصحابة فی حالة الطوارئ حیث تعرض الوطن الاسلامي 
مھجومات الأعداء الشرسة وأصبح الجچھاد فرضا عینا لم یبق للمسلم منه 
بد. وفی مثل ہذہ ا حال یجب علی کل مسلم ا خروج - حق الولد والزوجة 
والعبد یخرجون من غیر إذن الوالد والزوج وا موی کما صرح به الفقھاء-. 
لذا فلا یصح قیاس حالك - وأنت فی ظروف هادئة مطمئنة ولم یصبح _ 
الخروج فرض عین بعد- علی أحواظم. 

۲ بعض الصحابة تحملوا الملشاق فی الجھاد والدعوۃ ومالإلل ذلك من ذشاطات 
دینیة ولعحکن من دون اُن یضیعوا لأأجلھا حق ذي حق. أُما الیوم فلا تتم 





وقتحیانگ ھت 
٦ص9‏ ھھ 


الصحابة وقیامھم بأأعمال رفیعة: 

من خلال قراءۃ تراجم الصحابة رضي الله عنھم نری أُنھم قاموا بافعال 
جسیمة ضخمة ورفیعة جدا. فینبغی لکل مسلم ان بحاول لیحظی منھا بشیئ 
ولعىن لا یجب عل أحد ان یقلدھم فی تلك الأفعال الرفیعة التی لم تفترض شرعا. 
فمثلا نقول: سیدنا أُبو طلحة الأنصاري تصدق جحدیقة لە غناء لمجرد أنه انصرف 
إلیھا والی بھجتھا وزھوها وکثافتھا خیاله فی الصلاۃ حین رأی طائرا حام فیھا حوما 
اُفقدہ ا منفذ للخروج منھا۔ فھذا عمل فی غایة رفعة کان من شأن صحابی ان یعاقب 
نفسه بھذہ العقوبة العظیمة لمجرد خلل بسیط فی خشوعہ في الصلاة. ولکن لو 
استدل بالقصة اُحد ففرض علی کل مسلم ان یقلد ابا طلحة فی عمله هذاء وأفتی اُن 
من خطر ببال أُحد شیئ فی الصلاۃ فلقد اق إثما عظیما عليه ان یتلافاء بالعصدق 
بما خطر بقلبہ: لکان هذا تعبیرا غیر موائم مع الشرع وملائم مبادئه العامة. 


الصحابة وخضوعھم مقتضی الوقت: 

فالحاصل ان مزاولة کل من التعلیم والدعوۃ والجھاد خاضع لمقتضی الوقت. 
ولقد ظھرت ھٰذا عدۃ مظاہر فی عھد النبيی صل الله عليه وسلم؛ نسرد إلیحم 
اثنین فیما یلی: 

کلنا نعرف غزوۃ تبوك ومکانتھا فی الإسلام وفضل من خرج فیھاء ولکن من 
جانب آخر لفتوا أنظارکم إلی شخصیة عظیمة وبطل مقدام وباسل مغوار کسیدنا 


۳۲ مت 
علی رضي الله عنہہ لە رغبة شدیدة وعزیمة صارمة فی ا جخروج؛ ولحن بستخلفه 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم علی النساء والصبیان فی المدینة۔ فلما آثر أمر النبيی 
صل الله عليه وسلم -الذي أُصبح مقتضی الوقت وواجبە - بالامتثال والاتباع نال 
مرتبة سامیة وبشری سارۃ حیث قال لە البي صل الله عليه وسلم: 


(أُما ترضی ان تکون منی بمنزلة ھارون: من موسی). صحیح 





البخاري (۱۹/۰۱) 
وکلحم تعرفون غزوۃ بدر ومکانتھا فی الإسلام وفضل من شھدھا حیث 


وما یدريك لعل الله ان یعکون قد اطلع علی أُھل بدر فقال: 
اعملوا ما شثتم فقد غفرت لم( صحیح البخاري :)٠٦/ ٤(‏ 
وکانت ہي التی غیّرت مجری التاریخء ومن هذا سماها القرآن ”'یوم الفرقان“۔ 
وکان سیدنا عثمان رضي اللہ عنه کأحد من المسلمین یرغب کثیرا فی صحبة 
السبی صل الله عليه وسلم فی هذہ الفرصة السعیدة ولعکن یأمرہ البي صل الله 
عليه وسلم اُن یتخلف عنھا لصریض زوجتہ. فیبقی فی تمریض أُھله. ولکن هھل 
نقص ذلك من أُجرہ شیئا؟ کلاا بل عدّ - ولا یزال۔ يُعدَ من البدریین وضرب لە 
بسھم من الغنیمة شأُن من حضرھا وقاتل فیھا۔ 
فھذا جانب عظیم من الدین. ولعحکن جحتاج خٰذا إلی مرشد حنكء فکثٹیرا ما 
بخطئ ا مرء فی تحدید مقتضی الوقت إذا استبد بنفسه من غیر مرشد. 


وفذلکۃ الکلام: 


أُن ا مواظبة علی تنظیم الأوقات أمرمستحسن للغایة بدونە قلما یمکن 
للمرہ ان ینٹھز فرص ا حیاۃ ویستغلھا فی صالعح. فلا بد اُن تنظم وتخطط ولکن 





وقتك حیائگ ۷۰۷۳ 
لو فاتك اتباع التخطیط لعذر شرعيی فلا یحن بك أأي قلق أوانزعاج؛ لأن 
الغرض أُن تغتدم حیاتك وتصرف لظاتھا نی صالح یفیدك دینا أودنیا۔ وھو 
حاصل فی کلتا الصورتین. والأمر الذي تجتنبه أأوتقلق لأأجله هو الکسل والغفلة 


المواظبة علی الأُعمال: 

ولیلاحظ کذلك ان خیر العمل ما دیم عليه ون قل. فلیست أیة برکة فیمن 
یسھر اللیا ی الأخیرۃ من رمضان ثم بعد رمضان تفوته ح المکتوبات. 

وذلك -حسب ما کان یقول شیخنا الاکتور عبد الج العارق ‏ رمه الله- یشبهہ 
شأن قطرة من الماء حیث إِتّھا تتمحْن من الققب فی الضَخرۃ اذا ہي توالت 
واستمرٌ سقوظٔھاء بینما شلال فائض یمر علی الضَخرۃ دفعةً من دون اُن یترك فیھا 
ار 

وفی ا حتام نتضرّع إلی اللہ سبحانہ وتعا ی ان محبونا العوفیق للعمل بھذہ 
ا ملاحظات والعوجیھات. 

وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمین. 





مو 


بویّْة 


ملح من محاضرۃ تر 
۱ اضل الشیخ کلیم الله پشیڈ 


لصاحب ھذہ ا جموعة قام بتل 
حفظۂہ الله تعالی ۔ 


با 


بیة الاغ 
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“ مصطلحات سسطہة: 

التصوّف اسم لعلم؛ وما بٔلقن فيه هُسبّی طریقاہ واختیارُہ سلوتاء والّذی یختارہ 
سالکل ھذہ ہي معانی بسیطة جنت علیھا الکلمات فحوَلَھا من معالم الوضوح إلی 
عوالم الحفاء حی أُصبح (التصوٌّف) - لدی البعض- کلمةً مُستبشعةً تُنکڑھا 
القلوبُ وتَمَلّھا السماغٌ وقستّوجِش منھا العقولل. وقد اأصبح الس ف ھذا العلم- 
رغم أه هو الئرکیڈُ نفشھا- من بین مُبغِضٍ قال ونحبّ غالِء أفرط فيه الجھلةُ من 
الضُوفیّة إفراطاً أّی إلی اختراع وابتداع واعتبار الوسائلِ مقاصتّء والتفرقة بینہ 
وبین الشریعة وما إلی ذلكہ بجانب ما فرط فيه البعض فشنُوا عليه الغارۃ بمجرّد 
التظر إلی هذہ المحدثاتِ من دون إمعان التظرفی گُنھه وغایته ومرامه 

فی هذا اللجلس تَوْذُ أُن تُمیظ اللَعامَ عن هذہ ا حقیقة السَافرۃ ال کانت - 
وما زالت- جزه أساسیَاً من أُھمَ أجزاء الشریعة الإسلامیّقء ومراماً مُنِيفاً من أَهمَ 
مقاصد البعثة اللحمدیّة - علی صاحبھا التحیّة والسّلام. 


غرضہه: 

کل ما ییڈّل فی ھذا المجالِ من جھودِ وحاوَلاتٍہ وما یؤڈی فيه من أورادِ 
وأشغالِء إِنّما یستھدف عَرَضٌا سامیأً هو أُنبل غرضٍِ استھدفه البشرُ ألا وھو 
الحصول علی مرضاۃ الله عر وعلا. ولیس حقیقثہ إلَّا أُن یقوم المره بأداء الأُعمال 
- الظاھرۃ والباطنة - حسب ما یبّه الله ویرضاہ. فالاعمال الظاهرۃ ما یُمارِسه 
الجسد کالضلاۃ والضَوم وا لحج۔ والباطنةُ ما یقوم بہ القلبٔ من الضَبر والقواضع 
والٹُکر وعکسھا من التجئر والاستکبار والخُفران: وما إلی ذلك. وبما أَنْ 


ل الک یاعباد ا تا ہہ 
القلب بحتل الصَدارة من بین سائر الأأعضاء لذا فلاأعمال دورُ بارِژ وأثرُ قَوئ ف 
إصلاح الأأعمال الظاھرةہ فبالإخلاص تُقبَل الأُحمالء وبالےشوع سن 
الصلّواتُہ وبالضبر تحلو الحیاہ وما إلی ذلك۔ ولعحن من جانب آخرَّ فالمُثور عل 
ماقیای الات ٹا کا اسم رادجات خا ارت 
ترسخ فيه من دسائس النفوس؛ لا یمصحن للمرہ أُن يَعثرَ علیھا أو يَھقَهِيَ إلیھا الّا 
بإرشاوِ من مُرشد َتَِ وصالج؛ ہاكد الاستکبار مثلاً - فریما يُبقلی به المرۂ من 
کر مور ات کرد و ا کت ا ھی 
ن ا حدیث الصٌحیح۔ وما یحدُث ف عالَم القلب من الىجابیّاتِ تُسَتّی 'فضائل' 
والسلبیّات تُسَمّی 'رذائل'۔ فالعلم لی یتحدّث عن الفضائل ویْرشِدُ إلی حصوطاء 
وعن الرّذائل ویدل علی ظرُق !زالتھا یستی تزکیه أو إحساناء او تصوٌفاٌ وو الّذی 
أُفردہ الله بالبیان عند بیان مقاصد البعثة الحمّدیَّة - علی صاحبھا الصّلاۂ 
والسّلامُ- قاثلاً: ہ(ویزگیھم4 [البقرۃ: ]٢۲۹‏ ء وھذا بدل علی اُٹھا غیر العلم؛ وأٹھا 
مطلوبٔ شرع مثلٗ القعلیم والقلاوۃ. 


من این نبدأ؟ 

الشعور با حاجة إلی إصلاح التفس؛ ثمَ الالمام بأاڑل خُطوَۃِ بخطوها من برید 
تزکیةً التفس واصلا الأاشان تلق :اضاع ارہ با عبتا سن الال 
والَوتینیّات عرقلةُ اک فی سبیل التزکیة۔ هذاء والقرآن یأمرنا أُن نھتخ ولا 
70+ آمَنوا عَلَيْسظُمْ أَنُْمخ) [المائدۃ: ١٠٠]ء‏ 
وی الظریق ال سلکھا التَیٔ صلی اللہ عليه وسلّم فی تربیة الضٌحاب حیث 
اُحدث فیھم أُوّلا العنایةً بمُؤونِ التفس والحامَبَة والمحایَنّة لأُعماغاء وأخیراً 
فلقد نجع ھذا الأسلوبٔ وأنتج نتائخ حَسَنَةً للغایة أدھشت العقول وحیّرت 


التفوس. وهذا من الظبیع أَنّ من شَعَرَ بمرضه یتردّد إلی الظبیبء ویمتٹل ما یأمرہ 
بہ حی یأي عليه یوم ولا مَرَضَ به ولا سُقُمَ اما من لم یول مَرَصَه عِتَایَةً ولا 
تفکیراء فلا تزال تتأَضّل فيه جذورُ المرض؛ فیعیش مریضاً ویموت مریضاً 
ولإحداث هذہ الفکرۃ وَصْمَةً وصغھا التی صلی اللہ عليه وسلّم مرضی القلوب 
قائلاً: 'اُکٹڑوا ذکر هاذم اللّدّات: الموت'ء ویا ھا من ذسخة صائبة ناجحة! ولکتھا - 
للأف- فاتتنا الیوم تماماء فما اأسرع ما ننسی أُو نغفل! ندفن موتانا فسرعان ما 
ننسی أنَ مصیرنا هو المصیر نفسہہ وطریقنا الظریق نفسھا! 

بعد الإمام بالإصلاح لا بد أُن كُدث القوبة وُحملھا۔ وحقیقتھا۔ کما 
تعلمون۔ التدم علی المعاصی-۔ کیفما کانت- وتجعل صاحبھا کأَنه لم یقترفھا قظ 
حسب نض ا حدیث: 'القائب من الاّنب کمن لا ذنب لہ.' وفی ضوء ھذا ال حجدیث 
یقول الشٌیخ التھانوی رمہ الله: القوبة شيء بسیطء ولعکن قصفھا ینف جبال 
الملعاصی الجسام ذسفا 

وتکمیلُھا بتدارك ما فرط فی حقوق الله- کالصلاة والضّوم- وما ضیّع من 
حقوق العباد. 

وبالقوبة قد صفاك الله من المعاصی السّابقة تماما فإيّاك اأن بشغلك التفکیر 
فیھا من ا مضِیْ قدما فی جال الإصلاح واِّاك ان یاخذھا المٌیطان وسیلً لقنوطك 
من رمة الله لیشکلھا حجابا۔بینك وبین اللّها وکان القٌیخ مسیح الله یقول: خلّ 
ا ماضي وما فیه فقد مضی؛ دع المستقبل وما فیه بحدث: ورگز نظركد علی إصلاح 
'حالك' الّتی کانت مُُستقَلَكَ بالأمس وتکون مَاضِيك غداٌ 





إل ازکتیاعباداکہ 
بدء مرحلة حاسمة: 





اللعصیةہ فھنالك الضراغ أشدُ وأحدما نفسك ثُصَوْرْ لك القنوظ والیاُس: وَشَُيْل 
لك أَن سلوككَ طریق الإصلاح وبقاك علی الثویة شبہ مستحیل لو لم یکنه. 
ولسەن حذار حذار! فأبوابْ مغفرۃ ربّك مفتوحةً دَوْما ینتظرك متی تتوب وتعودہ 
لذاء فإذا عَوِیتَہ استغفرہ لذنبك ثانیا وثالغا و۔و۔ فإلہ 'ما أُصرّ من استغفر ولو عاد 
سبعین مر؟'۔. وتأگد أُنَ المواظبة علی تحدیث القوبة سوف تجعَلُ- ف أیّام قلائل- 
الَباتٌ یستقبلك جفاوۃ فقد قال الله تعالی: فإوَالَدِينَ جَامَدُوا فِیتا أَكهُبِيكهُمْ 


سُبْلَنَا چ [العنکبوت: .]٦۹‏ 


اُمور تعينك علی الاصلاح: 

)١(‏ المواظبة علی الڈکر: فإِله طاقةً روحیَةً قُشْحَنْ بھا بطاریَةُ قلبكہ فتقودك 
إلی الأمام فی جال الإصلاح؛ لذا فا تر لفسك وِرداً تعضّ عليه بالتواجذ مواظِباً 
ومُداوما فما قل ودام خیر ما کثر یوما وانعدم آخر. وف ا مرحلة البدائیة أُلقَنك 
اُن تواظب علی الکلمات الأربعة الثالیة: 

الاستغفار (مائة مرَّة) 

الصلاۃ علی الِیَ صلّ الله عليه وسلّم (أیضا) 

سرخان الله واحید اللہ ولا |۵ الا الله وائل! کر (أیضا) 

سبحان الله وبحمدہ سبحان الله العظیم (أ٘یضا) 

لاحظ أُن المواظبة علی ھذہ الأذکار البسیطة سوف تلعب دوراً ف اإصلاح 
قلبك وتحلیة نفسكء فواظب ح ولو فاجأكد یوما مر أو شغلك شغل أو داھمك 


لے آو رایت ا انال فطل می او کہا فابا آت شال فیا عتناال ۳۶ 
ار سرت وکح اك آن طخراف نا فافش کات رق عَلك فرسف ال 
ذروۃ الضضلاح والعقیء کما ان قطرةً من ا ماء تتمعّن من الققب فی الضخرۃ إذا ‏ مي 
توالت واستمرٌ سقوٹُھاء بینما شلال فائض یمر علی الضضخرۃ دفعةً من دون ان یتزكد 
فیھا کبیڑ اثرِا وھذا؛ فإِنَ من ستة الله أَنّ ما دام وتوا ی أٹّر وأئمر ولو قل. 

)٤(‏ مجالسة أُہل الله فإِّہ لیس شي٤‏ أُعونَ علی الإصلاح من حضور 
جالسھم وسّماع خُطيھم ومواعظھم؛ فمن البدیہي ان للصُحبة أثراً ملموساً ‏ 
تکوین الشخصیّة حسب: 'امرہ علی دین خلیله"ء فجالس الحسن أو ابن سیرین 
یفیدونك دیناً وخُلْقاٌ و-غرضاً۔ لولم تحکن عندك فرصَۃً أولم تجد من تتردّد إليهہ 
فبإمکانك أُن تحضر جالسَھم من خلال عالم الکتبء تقرأ أُخبارزھم وأحواظم 
وتراجمھم وقصص حیاتھم؛ سوف تجد فیھا نوراً یُعیمأك علی الإ٘صلاح ویسھل لك 
سلوك طریق التزکیة. وانطلاقاً من هذا البدأً نری القرآن الکریم ِسرد غیر مرۃ 
قصص الأنبیاء۔ (ولزید تفاصیل ھذا ا لمبدأً واصل ال حلقة القادمة باسم 'وکونوا 
مع السَادقین') 





تعریب 


م7 


د 


بشیني حفظہ الله تعالی . 


ملخصا لحاضرۃ لصاحب ھڈذہ الجموعة, قام بہ الاخ الفاضل الشیخ کلیم اللہ 


یًّ ذو ب اض 


۰٠ 





بسم الله ال رمن الرحیم سر 
۱ 


انطلاقاً من کون الدُنیا دارَ اباب جعل الله من سُنّته فی الکون ومن عادتہ 
فی البشر أُنٌ التفوس لا تڑکوە والقلوب لا تصلّح؛ والققوی لا تحصل إِلا بصحبة 
أھل اللہ جالستھم والسیر إلی الأمام فی ظل توجیھاتھم وتوصیاتھم؛ ومن المنطلق 
نفیِه بعث الله ہمدایة خلقه أُنبیاء ورسلاًه آخرُھم زماناً - وأوَهم رتبةً وأسماهم 
مکانةً - نبیُنا محمَدٌ صلی الله عليه وسلمہ الّذي امت اللہ علی عبادہ فی غیر آیةِ 
ببعثه رسولا۔یستھدف أُغراضاً أُربعة نل قائلاً عز من قائل ۔ 


) (بعد ا حمد والصّلا:‎ ٤ 


(لَقد مَنٌ ال عل اون کا ہت بر انف 
َتلو عليهمْ آياه وَیْرَ وَيْرَكَيهِم وَيْعَلَنهُمْ الْكِتَابَ وَاِكُمَةً) 
[آل عمران: ]٦٦٦١‏ 
فذکر - بجانب تعلیم الکتاب وا حکمة - التزکیڈ وہمي تطھیر التفوس وتخلیة 
القلوب من الرذائل الباطنة الفاتکۃ الّتي قلّما شر ار بتنگُٹھا منە وترمُخھا 
فیهہ کما دلّت الاّیة علی أَنَ العلم الصٌحیخ واجےکا الَِدی؟ لا تدي المرء ولا 
تُوصله إلی الغایة المنشودۃ إِلا إذا رافقھما العملُء للاُوامر الامتثال وللنوا ہي 
الاجتناب والامتناع. 
وذلك فإن ھناك دواعمي کامنةً فی القلب تردع ا لمرة من العمل بالحق رغم 
معرفتہ وإتقانه ۔فمثلاً: داعیة ترویح التفس الڈتفسة المزعومة تمنع کثیراً من 
الانتباہ للفجر؛ وداعیة اي بالدعابة تحث علی مواصلة الحدیث مع ا لان ولو 
اأفضی إلی فوات الجماعةء وبواعث التّشغي والتحریش ا لجنسي بحرضان عل 
استخدام التظر فیما لایرضاہ الله ورسولهہ وعوامل التعلی والتجئُر تحمل علی 





کووا ہمالصادقین ٦‏ ا وت 

امتھان المسلم؛ ومن ثمَ اغتیایه وذکرہ بسوو وہما یعکرہ. فھذہ وأمثاا من الرّذائل 
الاخلیّة والڈسائس التفسیّة تعوق دون العمل بالعلم. 

والقیام بتطھیر التفس من ہذہ الأدناس سی 'توکیا' وہي التی کانت مهتة 
الأنبیاء حیث إِنَّھم کانوا یقومون بعملیة جراحیة روحیة للقلوب والنفوس؛ فمن 
صحبھم وجالسھم؛ ولاحظ أعماظُم لیل نھار وصباح مساءہ وشھد معاملكھم مع 
ا خلق حیناً وعبادتهٔم للخالق أحیاناً حصل لە من الله نو یُضئ لہ القلبْ ویبدّد 
ما فیه - الظگلمات 

والی هذا اُشار اللہ سبحانه وتعا ی بأسلوٍ جزل رشیق قائلاً: 

قد جَاءَحُم مِنَ الله ُورٌ وَيِكَابُ مُبِينٌ 4 ۔(امائدہ: ]٠٦‏ 

فمن البدیشۓ أَنّه لا یمکن الرۃ الاستفادۂ من کتاب ٠‏ أَيَاَ ما کان ٠‏ إِلّ إٰذا کان 
لديه نوران: لعینه نوڑ یٔبصر بہہ وفیما حوله نو یضیئ لە الکتاب. کذلك فالکتاب 
الإلي لا يتمَ الانتفاغٌ به إِلّا إذا کان فی ظل نورِ توجیھات التی صلی الله عليه 
وسلّم وتوصیاتہ. 

والعملیة الجراحیة الروحیة الّتی کانت تتمَ علی أیدی الأنبیاء۔ وعلی أیدی 
ورثتھم من بعدھم۔ ثُغیّر عالمَ القلب رأساً عل عقبء فالقلب الّذي کانت تحیط به 
غوالُ ا ماد الدنیثة یتحوّل إلل قلب تملّه حلاوۂ الڑیمان والشٌعور الغامض 
بالققرٗب إلی الله سبحانه وتعا ی . وھاکم فا أمثلة: 

مرثد الغنوي فی الجاهلیّة ینوط صلتہ بعناق: وما إن سعد بالإسلام وحظي 
بصحبة الرسول صل الله عليه وسلم حقی تحول قلبه من مضغة تدنسھا 
رزیئة العشق ا مادي إلی مرکز بحلّه نو الإسلام ونورُ التوحیدہ ممّا مگنه من 
تقدیم أُروع مثال للمغرمین با جمال الفاتن حیث آثر مقتضی الروح على مقتضی 


التفس؛ وامتنع من مواصلة صلة بمشرکة -حق عن طریق التکاح فضلا عن : 
السفاح“ علی ا!ِثر نزول قول الله سبحانه وتعالی 
مُشْرکة وَلَز أَْجََنْخ) [البقرۃ: ]٤٢٤‏ 

و'عمر' کان مضرب ا مثل فی البسالة والاباء والاستنکافء ذاك الذي لم 
سا الانرارگرت رئاہ کرت راسات راد رع اک لکت جا ان 
أُسلم وجاوز مرحلة عملیّة روحیّة عل أیدي خیر البشر صل اللہ عليه وسلّم حقی 
أُصبح متواضعاً وقِله عجوژ نی سکة المدینة وتردعه أخری علی رؤوس الأشھادہ 
وھکذا یقدم اُروع مثال فی الحضوع للحقء حت یأثر عنه القاریخ ما أصبح کامثل 
السّائر: 'کان وقّافاً عند حدود الله" 

وفذلکة الکلام أُنَ الئزکیة والتعلیم متغایرانہ وبالقالی تتغایر طرف 
تحصیلھما أمَا القعلیم ففی المعاہد والمدارس والجامعاتہ وَأَمَا الزکیة فتحتاج إلی 
اليشف ک2 آئل ال توالت اہ اََقی لے لَِسِۃ سا 
ہي الَتيی سوف توجمھہ تَا إلی التَرکیةہ انظروا! صحبۃ التی صلی الله عليه سلّم 
کیف طھّرت الأعرابَ اليفاة من أُدناس الجھل والصّلال وحوّلتھم إلی الصحابة 
أفضل البشر بعد الأنبیاء (ولفضل الصّحبة فلي أغنتھم عن کل لَقَبٍ ضخم 
تعقب بہ أُسمائُھم؛ فَأٰيهُ حاجةٍ لکحلاء إلل الکحل وحسناء إلی القجمیل 
الصناعئ؟!) ولاغرو فالایة الکریمة: 

فیا أَیهَا الذينَ آمَنوا اتَقُوا اللہ وگونوا مَم الصَادِقِینَ) 
[العوبة: ۱۹] 

تنیئ بصراحة عن مدی تاأُثیر الصحبة فی تحصیل الققوی والقیام بمقتضیاتھا 

فی دیاجیر ظلام ا مادۃ والشھوات من بین أبناء ھذہ وصرعی تلك۔ وما جڑبناھا 


7یپ ,یپ ‪پٹپٹںىںں ۶+0 
وجربھا غیژنا أُنْ صحبکّھم حیث فی ا مرہ التجاق عن دار الغرور والاإنابً إلی دار 
الحلودہ وحقّاً قال شاعر فارسي: 
یگ نمانہ ممیت بااولیاءر کم خر از صدسالہ طاعت ے دہا 
أي 'حظة یقضبھا المرۂ فی صحبة ويٌ خیر لہ من تعبٔدہ سبعین سنة خلصًّا 
ونقیا من شوائب الریاء' 
فعلم ان العلم إِنّما یُوصٍل إلی القواضُع إذا کان صاحبُہ حریصاً علی مجالسة 
أھل اللہ أمّا العلم البحت فیْهِئٔ فی صاحبه دواعي التعلّى والكَجبُر؛ لذا فینبغی 
من ینتبی إلی العلم الشرعي أو یریدہ خلصاً وابتغاء لوجه الله وادّخاراً للعقی ۔ 
خاصّة ولغیرہ عامّة - ان یھتم بالحضور فی جالس أُھل اللہ ویخالل من تھمه 
شٹوون الآخرۃ اکثر من الدنیا ویزامل من لا یذہھب بہ إلا لی ا مدی والعقیء حتیق 
کر علمہ والجھود ا لمبذولة فيه الخ الَتائَنَة التی ذکرھا ألَة سخاتہ 
وتعا ی بقوله : 
ف(إِنَمَا یَْقَی الله مِن عِبّادہ الْعْلَمَاء چ4 [فاطر: ]٢۸‏ 





ٍ 
الله بشیذ 


الذ 


فی قسم ال 


الإفتا 


حدی محاضرات صاحب ھذہ ا یجموعة قام به الأخ الفاضل الشیخ کلیم 
ء ہجامعة دار العلوم کراتشيی 
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تعریب 
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ہف ۰ 
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ىٍ 
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8 بسم الله ال رمن الرحیم ۶ 
0 ا حمد لله والصلاۃ والسلا م عرسول الله وآله وصحبه ومن والاہ 7 


فإخوتی وأحبّتی! قبل کل شیئ ألفت أُنظارکم إلی الغرض الذي نربي إليه من 
وراء اجتماعنا الشھري ھذاء وھو اُن خصَ ساعةً للتفکیر والعنایة بغأن ٌ 
النفس والاستعداد للآخرةہ وکان الضَحابةُ رضي اللہ عنھم بجتمعون للغرض 
نفسه کما قال سیدنا معاذ رض الله عنه : 

الا سوا وو ا 

وذلك فان الاإنسان فی زمة المّئوون الدنیویّة والّتی تشغل معظمَ ساعاتہ 
ینسی أُو یغفل العنایة بأُمور الآخرۃ والی ما یخون مصیُہ بعد الملوت؟ وکیف 
یعحون قیامّه بین یدي الرّب؟ وما ذا بجتنی فی الآخرة کثمرۃ ما قذمت یداہ فی 
الأُول؟ لذا فیحتاج إل التذکیر مر بعد أآخری. 

وبما أَنّ القوبة أول خُطوۃ بخطوها من یرید التژکیة واصلاح التفس؛ لذا 
قذمت عنھا قبل شھرین محاضرۃً مفضّلة وضحث فیھا أَنّه لا بد من الثوبة 
بنوعیھا جمالَّا: الندم علی المعاصي مع الاستغفار وطلب العفو وتفصیلا: تدارك 
ما فاته من حقوق اللہ وما ضیّع من حقوق العباد. ثمَ بالتوبة یصفح الله عن 
العاصي ال ماضیة تماما 
منشأً السّلاسل الأربعة فی التصوّف: 

ادف المنشود من القصوّف هو الترکیة وإصلاح الأأعمالء ولتحقیق 

هذا المدف أدوات ووسائل تباینت واختلفت باختلاف مرشد ومسترشد وزمان 
ومکانەکما اُن وسائل علاج المرض الظاھري کثیرا ما تختلف باختلاف 


)١(‏ صحیح البحاري تعلیقاءاُول ابواب الإیمان 





نامونی یک لت ۷۸۰۹ 
العلاجء والطبیب وا مریض. والسلاسل الاریعة ہي الطرق الأربعة التی أُتقنھا رُواد 
الإصلاح ومشایخ الظریق وجربوهاہ فلما رأوھا آحسن وأنجح اختاروها 
مسترشدیھمم؛ فعلموہا إیاھم ولقنوھا لحم ثم رتبت فیما بعدہ فإذا به تتکوّن منھا 
سلسلة ممتدّة. وھؤلاء الملشایخ الأربعة ھم: الشیخ شھاب السّھردوي؛ والشیخ عبد 
القادر الجیلافجء والشیخ معین الدین جشتی الأجمیریّء والشیخ بھاء الدین 
التقشبنديء ‏ رمھم الله جمیعا۔ فالسلاسل الأربعة لیست بأدیانِ ختلفةٍ ولا مذاهبَ 
7 2 “9 1“ 

ٹم لکل من هذہ الطرّقِ قواعدُ ومقتضیاثٌ یلتزم بھا السّالکون؛ وکانت من 
جملتھا مجاهدات شاقة للضغط علی النفس ولاإصلاح ما فیھا من الغزائر۔ 


التجدید فی وسائل التزکیة: 

ولکن ھذہ القواعد وضعت فی عصرِ ولعصرِ لم تحکن فیه ا حیا٤ُ‏ متعقدة 
متشابة کالراھنء ومٹل هذہ المجاہدات قلّما یتحمّلھا إنسان الیوم فکانت هناك 
:. لی القجدید فقیّض اللہ ذہ الحدمة الجبلیلة ایخ إمداد الله المندي مولدا 
والمکی ھجرۃ وخلفائہ وفی طلیعتھم الشٌیخ اُشرف علی التھانوي- رمھم اللہ جمیعا- 
فإلَمم ما شعروا بضعف القُوّی وعدم تحبّلھا للمجاھدات العَاقَة قاموا بتجدید 
التصوّف من خلال قسھیل طرق التزکیة والإِصلاح ۔ 


اتباع السنة عنصر بارز فی سلسلة الشیخ المي: 
ثم ہمذہ الظریق السّھلة عناصر وأركان: من أَهتّھا اتباغٌ ستة التی صلی الله 
عليه وسلّم فإذا کانت غیرها من الٌظرق حصیلة تجاربِ القوم فہي الظریق الّتي 
ضمن الله لسالکھا الوصولّ إلی اُسی حَدَفٍ یتصورہ البشر: حبًٔ الله إِيْاہ حیث قال: 
(فَاتبمُونی تبحم الله > [آل عمران: ]٥٣‏ 


وکان الػَیخُ إمداد الله رمه الله یقول: من مزایا اٌباع السَنّة تھا ثُوصل إلی 
اللحبوبیّق والمحبوبیّة إلی الجذب أُي من لزم ستّة التَبي صل الله عليه وسلم فالله 
۷۹۷۶۰۷۷۰۰۶۶ ت" 
اللہ کی إِلَْه مَنْ یَمَاء وَيَهُدِي إِلَيْه مَنْ یُنْیبُ)× 
[الشوری: ]٣۳‏ 
معن الّباع الستة : 


عمل به نفسہ۔ وتحکیم السنة فی جمیع شئوون ا حیاۃ لیس ما یستحیل أو یتعد؛ 
قاقیح ہل اھ القات فارعا ات سو آت کنا اھک فرظ یھنا اد 
خُطوتین : 
الخطوۃ الاولی :غیّر الفکرۃ ا حافزۃ علل العمل : 

فالاُعمال اي تقو تقوم بھا صبحا ومساء یمیکن 7 تا من العادة إی العبادة 
بمجزد تغیبر التیّة والفکرۃ الحاقّة علل العملء مثلا قد یعون أَحدُنا یاکل فی ے غفلة 
0-7 نّةُ للا إطفاء نار الجوع ہما تیسّر من ا للدّات والظیّباتء فیتعَ أُكله 
کعاد ومن المغنم أُن یبقی کفافاً لا لەه ولا عليهہ ولکته لو کل بنیّة أداء حق 
التفس المفروض عليه بقول اتی صلی اللہ عليه وسلم : "إن لنفسك عليك 
حقا'' وأئه لولم یأکل رغم توقّر الظعام ثمّ مات جُوعاَ لکان منه انتحاراً یُعاقب 
عليه فی الآخرة وأنَ التیٗ صل اللہ عليه وسلم کان یأکل وه کان یبدا ببسم الله 
ال رمن الرحیم؛ ویختم با حمد لله الذي أٌطعمنا وسقانا وجعلنا مسلمینء فلو کل 
بھذہ العیّة وبھذہ الطریقة لحصل منہ اباعٌ ستّة الٍیْ صل الله عليه وسلم. 


۱۳٦۹ سنن أبی داودے باب ما یؤمر بە من القصد یی الصلاۃء حدیث‎ (٢( 


کذلك عادثنا انا حین ندخل ا لنزِل نتحتّث إلی الأھلء فعلینا اُن ننوئ فیه 
اقباعغ ستة التی صلی الله عليه وسلم أَنّه کان یدخل ا منزل فیتحدّث إلی أھله 
بطلاقة وانبساط ورہما بحدیث بسُرھم ویٔضحکھم؛ کما حدّث عائشة رضي الله 
عنھا بحدیث ُمْ زرع؛ والّذي بیحتوي عل قصة إحدی عشرۃ می کيا سك 
زوجھا بأسلوب جزل رشیقء (والحدیث بتفاصیله فی صحیح البخاري)'”' 
کما أُننا نداعب الأھل ونمازحھم ونضاحکھم لاھین غافلینء فلو ففعلنا ذاك 
بنیة اقٌباع ستة التیْ صل الله عليه وسلم اللتضحة من الحدیثین القالیین لاعثبر 
ذاك اتّباعاً للستّة المطهّرۃ علی صاحبھا الصّلاۃ والسلامء والحدیثان : 
((تقول سیّدثُنا عائشةً رضي الله عنھا : 
وکان یوم عید یلعب السودان بالدرق وا حرابء فإما سألت 
البيی صلی الله عليه وسلم؛ واما قال: ‏ تشتھین تنظرین؟) 
فقلت: نعم؛ فأقامنی وراءہ خدي عل خدہ؛ وھو یقول: 
ادونکم یا بنی أُرفدة) حی إذا مللتء قال: احسبك؟٥‏ 





قلت: نعم؛ قال: افاذھمی)“' 
(؟) و قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ۷ اُکمل المؤمنین 
إیماناًأحسئُھم خلقاء وخیرُ حم خیرُکم لنسائٹھہ”' 
کذلك نعلّل الضغار بأفانین من الضٌحك وا مداعبة ‏ رمةً علیھم وتفریحاً 
للقلبء فلو فعلنا ذاكد بنیّة أَنٌ التیٌ صل اللہ عليه وسلم کان یرحم الضّغارٌ 
(۳) کتاب النکاح باب حسن العاشرة مع الأھلء رقم : ١١۸۹‏ 
)٤(‏ صحیح البخاري : باب ا حراب والدرق یوم العیدرقم ۹٥۰:‏ 


)٥(‏ أحرحہ الترمذي رحمہ اللہ فی سننهہ باب ما جاء تی حق اراق رقم ١٦٢۱وقال:‏ "حدیث اي ھریرة ھذا 


حدیث حسن صحیح" 


۹۷۲ وت تَاللامَتان 
ویعطف عليیھم؛ کما کان فی قصّته مع ریحانتيهہ ال حسنین ما یرویه لا اُبوداؤد 
بإٰسنادہ عن عبد اللہ بن بریدة عن أبیہ قال: 

خطبنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فأقبل الحسن: 
خسن رضی الله اعتھاء علھنا'ضیضان: آحران بعتزان 
ویقومان؛ فنزل اح ماف اک ثمَ قال: 'صدق 
الله: ٭إإِنَمَا أَْوَالُححُمْ وَأَوْلَادْصکُمْ فِثَْةً 4 [التغابن: ١٤]ء‏ رأیت 
ھذین فلم أُصبر" ثمَ اأخذ فی الخطبة۔"'' 


الحاجة إی العدریب والترویض: 
وکان مرشدي الدکتور عبد الحي العارفی ‏ رمه الله یقول : 

نال أروض نفسيی علىی ذلك سنین عدیدۃة کلما تاقت 
العفس إلی الأکل من شتة الجوعء ووُضع الطظعام علی أدٌ ما 
یحخون: اشتھی القلب أن آبدا من فورِیە ولک أَممك 
وأُتوقف لِلَحْطلق فیھا أُحضِر نّة: اُٹھا نعمةُ من اللہ ولحفسي 
عل حق ان اأُطعمھا من ا کل الحلالء والتبي صل اللہ عليه 
وسلم کان یتناول الظیّبات فیحمد علیھا الله فمن الفور 
تنشاً فی العفس نیّة الاقباعء فأبدا اگل اتباعاً للستة المطوّرة 
وأ٘داءَ لواجبِ شرعیٌ. 

0-7 +- +- + + ےہ فیٔعجبنی الظفل یلھ و زیلعب؛ فارید ان 
ا حتطتہ ولکتی و وق ساعة وأستحضر نیّة: أ۵ التبی صلٰ 
اللہ عليه وسلّم کان یرحم الصَّغارَ ویغمرھم بالعطف 


۱۱۰۹: السنن لأُبي داود باب الإمام یقطع الخطبة للأمر بحدثءرقم‎ )٦( 





فاتعونی شیک اش 
راللقد لٹا شر اف الہ قاع ظز ات 
المطّرة فأسفر ترویض وتدریب سنواتٍ عدیدۃِ عن ملکة 
ترشخت فی التفس وللہ ا حمدہ فلا تحضرنی حقی نی مثل ھذہ 
الأعمال العادیّة إِلّا نیَهُ اٌباع السّنة ا مطوّرۃ علی صاحبھا 
الگ القت صلاق وسلاع۔ 
لنا فلنصمّم العزمَ علی أداء کل عمل بھذہ المیّةہ لک نصبغه بصبغة الستّة 
ا مطھرۃ: فثُؤجُر علیھا لدی الله اِن شاء الله فلو کتا قبلا نذھب ال ی سحل التجارۃ 
فی غفلقِ فلنقصد منذ الاآن بالتجارۃ والاکتساب القیام بأداء حق التقفس 
والعیال اللفروض شرعا بقول النبي صلی الله عليه وسلم: ''طلب کسب الحلال 
فریضة بعد الفریضة'۔'' 
ھذہ العوضیحات کلھا کانت عن ا خطوۃ الأوی التی تخطوها فی صدد اتباع 
السنّة المطھرة. 


وا خطوۃ القّانیة : 

ان تقد کتاباً بحتوي علی بیان سان الرّسول صلی اللہ عليه وسلم فی جمیع 
شؤون ا حیاۃ من شخصیَّةِ واجتماعیّةِ ومنزلیَةِ وخارجیّةِ وما ا ی ذلكء ثمَ صرح 
التظرَ فيه و تعِض حیاك وما تؤدّيه من أعمالٍ وروتینیات عليه استعراضا ما 
تقوم بھا من السنن وما لم تقم بھا بعدہ فترقب لائحة عن السنن الّتي مازال یفوأك 
بھا العملُ؛ ویمەحن ان تچدھا عل نوعین : 

(١)الستان‏ الّتي لا تجد اَی صعوبة فی العمل بھا فورأء فعليك بھا منذ اللحظةء 
مثلكً مر بك اُن من سان الحلاء أُن تدخل المستراح بحیٹ تثُقدم الرّجْل الیٔسری 


۷ السنن الکبری للبیھقيء باب کسب الرحل وعمله بیدیهہ رقم : ۱۱٦۹١‏ 





قائلاً: اللَّھم إنی اُعوذ بك من ا لحبث وا حبائٹء وفی ا خروج تُقدم الیمنی حامدا 
آتھ سدسرمال َء ٹلا صنَرَة قَ تَا ره رالسل ھاآ مد اللحطة 
فعليك بھا وبأمثالما من فورك من دون أُي تریٔث وتأخُر . 

(؟)ولعلّك تجد صعویةۃً نی العمل ببعض السننء فعليك ان تبداً المحاولة فیھا 
ساثلاً اللہ عر وعلا ان بُریخ العوائق الّتي تتشگل عراقیل فی سبیل القیام بھا۔ 
ولقد صَینَ الشیخ الکھانوئ ‏ رمه اللہ من بدأً بعض العملء وسأل الله التوفیق 
للباقی أئّه إذا دام علی ھذا واستمر فلا تمرّ عليه أربعون إِلّا وسوف بیجد فی قلبه 
تغییراً ملموساً من الفساد إلی الصّلاح ممّا من شأنہ ان یسهُل لہ القیامُ بجمیع 
السنن ان شاء الله. 


إيّاكد والتسویف : 

الئسویف أکبر خاجزیجزمنا من عمل کَله خیز یرک قد یمر بقلوینا خاطژ 
العمل أُو نجد فیھا حافزاً علی الصلاح؛ فنترکە إِمَا استصعاباً أوقسویفاً وتأجیلاً لە 
إِل الغد أُو یوم کذا وکذا . فحذار حذار من التّسویف والقاجیل فی عمل مر 
ببالك خیاللہ أو وَرَدّتٗ فی قلبك فکرثه ان نتر تنفالاض یت ناج مھعافت 
لا؟ ولو جاء فھل نجد نفس الحافز ام لا؟ ولو وجدنا فھل تُساعدُنا الضَحَةُ للقیام 
بھا ام لا؟ 
الضٌحابة واتباع السنّة : 

الضٌحابةً بلغوا من الثْقی أَوْجَه ومن الصّلاح ذروئه ومن اخیر کالہ ومن 
الڑضی سنامہ؛ وکل ذلك لأجل حرصھم الشّدید علی اتباع الستّة المطوّرة فلم 
یعثروا عل سُنة إِلّا وتقلّدوھا من دون أن یعخون ھنالكد جال للقسویف والقأخیر 
وأخبارھم شاهدۃً عليه خیر شاهد إلیعکم منھا قصّة عجیبة: 





عن جابر رضي الله عنه قال: ما استوی رسول الله صلی الله 
عليه وسلم یوم الجمعة قال: (اجلسوا)ء فسمع ذلك ابنْ 
مسعودہ فجلس عل باب الملسجدہ فرآہ رسول الله صلی الله 
عليه وسلم؛ فقال: (تعال یا عبد الله بن مسعود)!'“ 


الامام الشرھندي واتّباع السنّة : 
یقول الشیخ أُمدُ السّشرھندیٔ ‏ رمہ الله: 
لا آزال اُدعو بدعاء اُرجو أن یمنّ علٌ وعلی من یمن علیھا 
بالعجاۃ بسبیە وھو: اللْمٌ أحینی متبعاً للستةہ وأمثنی متبعاً 
للستة واحشرنی علی اثباع السنۃ۔' 
فاضح من غضون هنذا ا مقال أه لا عداد بالکشف والکرامات تجاہ العمل 
بالستةہ فالشٌیخ کان من الکشف والکرامات بمکانِ: ولکته مع ذلك یتمئی ویتوٹ 
ال ائباع الستّة حیَاً ومیّتاً وا حشر علیھا یوم شر التاس علی ما ماتوا . 


حرم الشیخ التھانوي وعنایتھا باتباع السنة: 
یقول الشّیخ التھانوئ ‏ رمه الله : 
''منذ أَيام کنت أجد فی طعاىي الاُبَاَ فسألت عنھا زوجتی: 
فقالت: 
کنت قرأث فی کتاب أنٌ التی صل اللہ عليه وسلّم کان 
تب الدُبَائَ فأمرت ا حادم أُن یأتی لی أیضاً بالڈباء کلما وَجَدہ 
فی السُوقء لک نطبخ ما أحبّه التَِیُ صل الله عليه وسلم. 





۱ء وقال الإمام أبو داود: ب(ھذا یعرف 


(۸) السنن لأبي داؤد باب الإمام یکلم الرحل فی خطبته رقم : 
مرسلاء إنھا رواہ الناس عن عطاءء عن .- صلی الله عليه وسل؛ ومخلد هو شیخ> 





فاهتر کیانی لعنایتھا البالغة بِسْتَةٍ عاديّةِ وعلی تفریطنا نی 

کثیر من السّنن رغم أُّا درسنا الأحادیث والمٌیّر وعرفنا 
السنَنَ والممائل بفروعھا وتفاصیلھا! 

فشمرت عن ساعد العزم وراجعت جمیع السّانہ ثمَ 
استعرضت فی ضوٹھا حیاتی فبدأت العمل ہما کانت تفوتنی 
منھاء واستغرق عملی ذاك ثلاثة أَيام. 


خلاصۃ المجلس: 

إِنْ اتباع السنّة ما مکانة سامیة فی اإصلاح القلب وتزکیة التفس بالاإضافۃ 
إلیل أنّه یُوصل بشرعقة إ ی محبوبیّة اللہ لذا فعلینا بە من خلال تغییر الفکرۃ الحافزۃ 
عل العمل أُولاً ودراسة کتاب المُان والشمائل ثانیأء واستعراض ا حیاۃ فی ضوئہ 
والعزم علی تحکیم الستة فی جمیع شئوون ال حیاۃ وجالات العمل ثالفا۔ 
وفقنی اللہ وإِبّاکم للعمل بالسنّة اللطهّرۃ واتباعھا أحیاء وأُمواتا. 





الخ الفاضل الشیخ کلیم الله التخصص فی الإفتاء بجامعة دار العلوم کراتشی 


تعریب 


ملخصا ٹحاضرتین تربو 


بی 
میم یں 


القاھما صاحب ھڈہ الجموعة؛ قام بتعریبھما 


چچ 






8 بسم الله الرمن الرحیم ض 
/ از لہ والصلاۃ والسلام علی رسول اللہ وآلہ وصحبہهہ ومن والاہ. أُما بعد: . 


شھر الله ۱ 

رمضان نعمة من الله عظیمة إنما یقدرہ حقٌ القدر من سما بروحه عن 
کثافة ا لمادة إلی عالم القرب والرضی؛ وطفق یلمس ما بحدث فيه من تھطال 
سحائب ال رمة والغفرانہ وھبوب ریاح ا من والاإحسانء وتوا یل أُنوار تملا 
الأکوان. لذا کان اتی صل الله عليه وسلم بعد ما استھل رجب یعکثر ان یدعو: 

للمَ بارك لنا فی رجب وشعبانء ویلغنا رمضان''' 

وانما کان یترتّص إلی ھذا القَھر الکریم بغایة شوقِ وطف ما أَنّه کان عل أَتمٌ 
الْحَرَفة بقدرہ وآتہ شھر اللہ اما غحن الذین لا تعڈر أَبَضارنا الشَاعَر فلا تعرف منه 
سوی أَنه شھر صیاع وقیاعء ولحن ال حقیقة اأعظم من ذلكہ فإّه شھر اللہ أَكرَمَ 
الله به عبادہ لیغتنموہ کوسیلة للتزلٰف إليه والتحوٌر من المادة ومتاعب الشُٹوون 
ادُنیویَة اتی شغلتھم لیل نھار فأٰظنهُم عن الرٌوح وممقتضیاتھا والآخرۃ وواجیاتھا 
کل اد گر کو ا مات 
ما ذا خلق الانسان ؟ 

الآیة الکریمة : هوَمَا حَلَفّت اْْقٌ وَالإذْسَ إِلّا ليَعبُدُونِ )4 [الذاریات: ]٥٥٢‏ 

تنبٹی بصراحة عن الغرض الَّذي خُلق لأأجله الإفسانہ وممي عبادة الرَبَ الّذي 
خلقکما أَنْ الملائعحة أیضاً یعبدونہ إِلّا أنْ عبادھم ات مت 
نفوششھم ورُفع عنھا خمیرھم؛ فلیس فیھم إِلا مادّتھُا دون ما یضادھا أو ُل بھا. أمَا 


() مسند الہزاں رقم : ٦٦٦‏ 








الافتاق ائفظ تہ کا کل بالعبادۃ رغم العوائق دونه ودونھا من الآأھواء 
والعواطف 0 000 اج اللازمة الّی لا بُدّ من قضاٹھا للعیش 
علل البسیطة حیْا ففضله إذن فی العبادۃ کٹ من غیرہ حی ٤‏ اللائخكۃة. 


قسما العبادة: 

ولن ھنا لا بد من النبیه علی أمر هامٌ رہما تنشأً اأخطاء جتهُ من سوہ 
تفم وھو أُنٌ العبادة علی نوعین: 

(١)عبادۂً‏ لعیٹھا وبلا واسطة: 

وہمي التی وُضعت عبادهً لذاتھا محضة بحیث لا یخون من القیام بھا أئ 
غرضِ سوی القعب والقذڈِ إلی اللہ سبحانه وتعا ل: کالصّلاۃ والضّوم والحج۔ 

(٤)عبادةً‏ لغیرھا: 

ہی الّی لم یسحن جانبٔ القعبٌد من غرضھا الاُصل المقصود منھاء بل 
کت حاجة أُو رغبةِ دنیویّة ولکٹه رای فيه حدود الشمےء وائبع 

سُتَةً السول صلی الله عليه وسلم ونوی بھا إرضاء الرّب سبحانہ وتعا ىہ 
فھذا یُعتبر فی حقّه عبادهً یأجرہ الله علیھا؛ ککسب ا لال مثلاّء فان الانسانَ 
سا ہب ہد سی وہ ور رہ 
القفس والعیال ا مفروضة عليه شرعاً فھذہ الیةً تحوّله ای عبادۃ يُوجَر علیھا۔ 

والتوع الأؤل أفضل وأعلء وھو المعْيَ بالآیة الکریمة ف(وَمَا عَلَفُت اْنٌ 
الات إِلَا لَِعبُدُونِ 4 [الذاریات: ٥٤‏ ولم یسمح الشرع بترکه فی حالِ ماہ کما 
أَئه دم عند التَعارٔض بین التوعینء مثلاً: طبیبٔ یشتغل بخدمة الخلق عن طریق 
معالجتھم؛ فلا ببجوز لە ان یترك الصّلاة تبریراً بحونہ مشغولاً بخدمة الخلق التی 
ُعَدُ ذات أُهمَيةٍ بالغة شرعا لأُنَ الصّلاة عبادةً لعیِھا فلا بجوز ترگھا ولا تأخیڑھا 
لِمَا اعثبر عبادة لغیرھا۔ 


الانسان بین العبادۃ والدنیا: 

وفذلکة الکلام أُنَ الله إِنّما خلق الاإِفسانَ لیَبْكَلِيه أّه یڈي نی زمة الاشغال 
والأھواء والعواطف واجبّ العبادة أُم لا؟ ثمٌ حیث إِتنا إِنّما خُلقنا للعبادۃ أوَلاً 
بجانب أَنٌ اللہ قد اشتری متا أَنقُسَنا بجٹة عرطھا السّماواث والأرض لذا لوکان قد 
گُلّفنا باستیعابِ جمیع لحظات العمر بالعبادة لم ین ظُلماً ولا غُدواناہ ولکتہ 
نا فسمح لنا ان نَخذ العبادۃ ومکاسبَ الڈنیا کلتیھما جنباً ل جنپ حیث 
أُجاز لنا ان نجر ونزرع. ولحن الإِفسانٌ حینما خرج یکتسبء وائخذ ھذہ 
الأشیاء حِرَفاً ذسي أَنٌ لہ ربا خلقه لغرضٍ آخر ومالِكاً قد اشتری منە نفسّہ بٹمن 
أُلی کالِنةہ لە عليه عهودً وموائیئی وواجباٹٌ لا بُد له من القیام بھا! فغلبت دنیاہ 
عبادئه وباتت قشغل معظمَ بل رہما جمیع ا لحیاة التی إِنّما منحھا للعبادة 


رمضانُ فرص الَقرب : 

ثمٌ من طبیعة العبادة أّھا تزلف ا لمرۃ إلی ال حالق وتجعل صِلَتّه به وطیدۂً أکیدهٌ 
کما ان الأشغال الدُنیویَةً ولو لم تعُدُ حدود الشرع تُبعدہ عن الجانب الرُوحيّ وتکاد 
وع فی امعاصِی. فانطلاقاً من ھنا ما رکز الإِنسانُ نظرّ وصرف عتایقه إل الڈُنیا 
طیلة أحدَ عشرٌ شھراً غلبثہ ا مادَةٔ وِضَعُقّثْ صلہ بالحخالق؛ اُراد الله بمتّه وکرمه اُن 
یدیِیّه منهہ فأنزل رمضانٌ وجعله شھر اللہ شھر العبادة والئریةہ لیعود الفسانُ إلی 
خالقہ ویخون صلہ به من جدیی؛ ولیصقل قلبّه من الصَّداً الذي عَیِيّه وَلِيَكَبةَ 
من الرقدة الرَوحیّة ال مازالت تُصاحبہ خلال أحدَ عشرَ شھرا۔ وجعل الصَوم 
بجانب غیرہ من العبادات اُعظمَ وسیلةِ لححقیق هذہ الأھداف. 

وشرع بالایة الکریمة: 





کب تس میں اکریر؟ پت 
کے : کیں ماظ اما گیا کیٹ ول 
ذِينَ مِنْ قبْلِسكُمْ لَعَلَعطُمْ تتقُونٌ 4 [البقرۃ: ۱۸۳] 
فعَلِدنا فی ضوہ الاآیة ان الغرضٌ من الضیام ان ُُیث الققوی وِثُْقَوَيَ مادتھّا 
لت ضغفٹھا ا جھوڈ المبذولة وراء الدُنیا فی غیر رمضانہ وإنّما یتستی تحقیق هذا 
امدفِ المنشود المذکور أعلاہ باستغلال جمیع لحظات القّھر بالظاعة والعبادةۃ 


کیف تستقبل الژاثر الکریم؟ 

وکان والی ‏ رمه الله یقول: أفضل طریق لاستقبال الشھر الکریم ان قسرّح 
قبل قدومه التظرَ علی روتینیاِك وأعمالِكء فما أُمحن منھا ترگە أوتأخیرہ إلی ما 
بعد رمضان فافعل حق تَفُضِيَ وقتہ فی العبادةۃ 

لذا فمن استطاع اُن یحصل عل الاجازات السَنویّة فی رمضان فلیفعل؛ ومن 
لا فعليه أُن یرب ساعاؾہ وینلم أوقاکہ تنظیماً بخضّص منھا فُرصَةً مدیدہً للتوع 
الأول من العباداتِ العبادات لذاتھا؛ فإن ما أناً کبیراً ومکانة رفیعڈ یمکنٹا أُن 
نقدرھا من خلال أَنْ الله أمر التی صلّ الله عليه وسلّم - بالرغم من ان حیاته 
کا کانت عبادهً ودعوهً وجھادا وتزکیةً وتوعیةً وما إلل ذلك - ان یتب فیھا 
نفسّه حیث قال عرٌّ من قائل: 

ف(فَإِذًا فَرَغْتَ فَانصَبْ ٭ [الشرح: ۷] 

فلم یدع للمیطان محالً لیئر اأحداً ویردعه من ھذہ العبادة بتبریر شغله 
ناس فالهھ ار متفاقل یا کان اع اشک عقعان 
التوع القانی من العبادات. فمن تعحەن حیالہ کحیاۃ التیٌ صل الله عليه وسلم 
طاعةً وعبادةً وکفاحا؟! 

ولتحقیق ا حدف ال منشود من رمضانّ ینبٹی لنا القیامُ بالاأمور القالیة: 


الاکثار من الصلوات : 

فإِنَ الصلاۃ معراج المؤمنینء أتحفھم الله بھا لیلة الإسراءء وکفی فٰا شرفاً اُن 
جُعلت فیھا قُرَهُ عین اللصطفی صل اللہ عليه وسلّم؛ والسٌجدۃ التی ہي معظم 
الصلاۃ وأعظم اُجزاٹھا تتیح یح للمرء فرصۃة لیقوم فی أُقرب مقام من ا خالق سبحانه 
وتعال. فھی إذن 0 سبب مُوصِل إلیه سبحانه وتعا ی؛ ومن ھذا رب القرب 
عل السجدہۃ قائلا: 

وَاسجُدْ وَاَكبْ 4 [العلق: ۱۹] 

کسارلافریب قد إل سرد الہ الا مالسا 
أحد عشر شھراً شُِعت صلاۂ الٹراویح الَتي تُِیخُ العبد أُربعین فُرصةً سعیدہً لیقوم 
قرب مقاجِ من خالقه سبحانه وتعا ی: ومن العَجّب إذا کان الله یُرید یمنحنا أُربعین 
مقاماً للقرب فترفضھا ونقول: تعحفینا ٹمائی ولاحاجة لنا فی المزیدا 
الاکثار من الٹّلا وۃ: 

بجانب الصیام والقیام ینبغی لنا ان ثُوليٍ القرآن الکریم عنایةً خاصَةُ کیف 

لا وللقرآن صِلَةُ بھذا القَھر الکریم حیث أُنزل فيهہ (وکان جبرئیل يَلقی التَیٌ 

صلی اللہ عليه وسلّم کل لیلة من رمضان فیدارسه القرآن) واقتفاء بہ کان 
التلف بھتتون فیه بتلاوۃ القرآن الکریم کٹژ من أَيَ شھرِ آخرَ فبْروّی عن 
الإمام أبیي حنیفة مه اللہ أثه کان یخیم القرآن گل یوم من رمضان مرتین؛ مرة 
نھارا وأخری لیلاّ هذا ومرّۃ نی الٹراویح فکانت لە إ(حدی وستون ختمة. 
الاکثار من الصلوات النافلة : 

رمضان یسھل لنا القیام بعدید من التوافل الَتي لا نقوم بھا عادةہ فمثلا نی 
آخر اللیل ننتبه للسحورہ فیمکننا تأدیة صلاۃ الٹھجُد براحة إذا انتبھنا باکراء لذا 


کس مد الف رن پا ٢ہ‏ 
فینبغی لنا ان ننتھب بَرکاتِ رمضان من خلال العنایة بھا وبغیرھا من التوافل 


الاکثار من الصدقات النافلة: 

کذلك علینا أُن تعتی بجانب الزکاۃ بالإکثار من الضدقات التافلةہ فإِنٌ 
رمضان شھر جُودٍ وسخاء ومواساو وکان التِیٌ صل اللہ عليه وسلم أجود ما 
یعحون فی رمضانء کان أجود من الزیح ا مرسلة'' بُعطي سائلاً ویّمنخُ فقیراً 
لایخیب من سأله ولایفشل من استجداء۔ 


الاکثار من الذکر: 

کما ینبغيی لنا اُن فستوعب جمیع لحظات ھنا المٌھر الکریم بذکر الله قیاماً 
وقعوداً وعلل جنوبناء وماشین فی حاجقٍء أومشتغلین فی امس وک حین ینبغی أُن 
تحکون اآلسنتا رطبة بذکر الله من بین الگسبیح والتحمید والحوقلة والاستغفار 
والضّلاۃ علی التَی صلی الله عليه وسلم. 
الاکثار من الدعاء: 

رمضانُ شھر خیرِ وبرکة تھب فیھا راخ القبول والإجابة وتدرٌ سحائب 


ال ڑمة والثُفران: واللك الصَمَدُ یُناِی: ھل من مُستغفر فأغفر لە؟ هل من سائل 
فأعطيه؟ ولخن العبد المفتقر ما زال ناعسا فی غفلةٍ ورقدة !۲ا فاسألوا الله 


)٢(‏ روی الإمام البخاري ‏ رمہ اللہ تعا لی نی صحیحه عن ابن عباس رضي اللہ عنھماء قال: کان رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم أحود الّاسء وکان أجحود ما یکون ٹی رمضان حین یلقاہ جبریلء وکان یلقاہ تی کل لیلّ من رمضان 
فیدارسە القرآن فلرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم أجوۂ بالحیر من الیح ا مرسلة> (باب بدء الوحي علی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم؛ حدیث )٦‏ 


مولاکم لیل نھار وصباح مساء یفض علیخم جُوداً وکرمء ویغفر لحکم 
ذنوبکم؛ ویقض حاجاتحم۔ وما أکثر ما تحتاجون- ویؤتخم سُؤْلَُم؛ ولا 
غرو فکیف بیخیب من لب نداء الملكء فسأله ودعاہ! وکان مُرشدي الشیخ العارنی 
رمه الله معنیَاً بھا للغای فبعد العصر کان یمکٹ ف ال مسجد یتلو ویسبّح قلیلاًء 
ثمٌ لا یزال یدعو ویسأل الله حقی مغیب الشمس وحین ال(فطار۔ فھلموا ثُقیل عل 
الدعاء والسّؤالء ندعو الله لأنفسنا وأقربائناء وأُمتنا وبلادنا۔ 


رمضان شهر التقوی: 


اتجمل سی اتتا امام تا انتا درن العاففء فعذار عڈار معن 
استخدام التظر فیما لا یرضاہ الله ورسولهہ وإطالةِ اللّسان فی الکذب والغیبة وما 
لا یعنی أو یتسبّب ف إذایة الآخرین. فیا للعجب اُمسکنا أَنقُمّنا عن الطیّبات ثمَ 
اُطلقنا ھا سراحَھا تسرح فی ا لمعاصي کل مسرےء وأرسلنا اللّسان عناتھا تذھب 
فی الکلام کل مذھب حق الغیبة لی اعتبرها القرآن اگل لحم أج ميّتٍ! فحذار 
فحذار من مُوبقات اللّسان والفضول من القول والفعل والصٌحبة. 

ولیلاحظ أُنَ الاجتناب عن المعاصي أَهمُ وَأُقدمُ من ھذہ المندوبات بحثیں 
فمن صان نفسّه عن المعصیة وحَفِظّ لساه عن اللّفتة وعينّه عن ا حیانة فلا 
ھذہ الكبِائر فلیس لە من صیامہ إِلّا الجوغٌ والعطش؛ کما ورد فی الحدیث: 'رُبٌ 
صائی لیس لە من صیامہ إلّا الجوع"' اي لا تناله برکات ذاك الصوم وحسناتهہ ولو 
کان یُعتبر بہ شرعا إلی حد فراج الّمَة عن الواجب. 


)۳( حرجہ الامام ابن ماجه حمه الله تعا لی فی سننە: کتاب الصیامِ حدیث ۱٦۹۰‏ 


2و اي 8 ج-- 
رمضان دورة تربویة للحصول عل الثقوٰی: 

وحست الانڈ (لَعَلحُمْ تَتَفُونَ )ہ [البقرۃ: ۱۸۳] فالتتیجة ا مربة علل الصّیام 
ہي الثقوّیء فعللہ البعض بأن ا جوع والعطش بحضسران القُوی الیوانیّة 
والبهیمیّة المودعة فی الانسان؛ ولحنّ الشٌیخ العھانوئ ‏ رمه الله قال: ان الصیامَ 
نفسّہ تقوی؛ لن مغزی التقوی اُن یمتنع الرۂ عن المعصیة خشیةً لله 
واستحضاراً لعظمتہ والضَائم یروض نفسە علی ذلكء حیث اِنّه یمتنع عن الشراب 
والظعام رغم القدرة علیھما لمجرد أُنْ الله یراہ! ثمَ العبدُ ما اُخلضَ امتناعَه عن 
ا ملفظرات للہہ فاللہ تحفّل بجزیل أُجرہ وفوّض أمر صیامہه إی نفسه قائلاہ: 

'الصوم لی وأنا أجزي بہ'“ 

فحسب المظرد أَنٌ الڈواء بل ول شی إِنما ینفع إذاکان معہ احتماءً ووقایۂً 
عمّا بخالفه ویضادہہ فکذلك الضَیام اِنّما دِي ویُوصل إلی الَقوّی إذا کان معه 
احتماء عن المعاصي وعن کل ما یضاذہ. لذا فالضیام دورةً تدریبیَۃً علی الثقوّی 
استمراراً إلی ما بعد رمضان. والتجاح فی هذہ الڈورۃ القدریبیّة إِنّما یتم إِذا دام 
ا مرءُ علی الثقوّی واستمز۔ فلو بعد رمضان اسْتَهُوْلْك نفسّك إ لی اللعصیة فعليك 
ان ثُلاجظ وئُراقب وتتفگر أُنٌ الله الّذي لأجله امتنعث عن الشٌراب والظعام 

الأاصل فيه أك ا ملقصود منه امتثال واتباع أمر اللہ الّذي عليه مدار الڈین؛ 
زیو غر ا رغاز لق آنرقابالڈکل اکلتام نع آمرد ا السا اسیسگنا زار 
کان مما یدھش العقل ویحیرہ. فانظروا! أمرنا بالإمساك طیلة التھار ثمَ بعد 





۷٢۹٢ صحیح البخاري؛ کتاب التوحید حدیث‎ )٤( 





۸۰٦‏ ات 





مغیب الشّمس أمرنا بتعجیل الإفطار ما أُمحن بعد تحقّق دخول اللیلء فلو 
تناول أحذٌ قبل المغیب بدقیقة حبَةُ من جمّصة لزمته کفّارۃ صیام شھرین 
متتابعینە أُمّا بعد مرور تلك الدقیقة وتحقّق غروب القٌمس فالله نفشه یأمرنا 
بالأاکل بل وَيَتُصنا علی التعجیل فیه۔ کذلك شأن الُحور استحبِ الأخیر فیه 
لححقُق معنی امتداد الڑباحة إی آخر اللَیلء وکان ذاك دأبَ الصضَحابة یتسخرون 
قبل طلوع الفجر بقدر خمسین آیةً فقط. والغرض من ذلك اتباع حکم الله 
فھو أباح لنا الكل إلی الفجرہ فمن أُمسك قبله کما هو دأَبُ البعضٍِ الیومَ 
یتسخرون منتصف اللّیل فکأتّه أحدث فی الین وزاد فی الضَوم. 


وأخیرا ثلثة اُمور : 

نی الأخیر أوجَُھُم ال ی ثلثة أمور هامّةہ لا بد أُن نعتي بھا نی رمضان 
امتداداً مته إلل ما بعدہ: 
(الأول) 

وداعاً للمعاصي صغیرھا وکبیرِھاء جِلّھا وحقیرِھا هذا القَھرَ تماما فإِنَ 
العصیة تحرمك برکاؾہہ وثوابَ صیامه وقیایہ. فلینظر کل فی تلبابہ ولیتفگر ایَة 
معصیةِ هو یقترھا؟ ثم لِیعامِد الله أَئه یُغاوڑھا ویبتعدُ عنھا هذا القَھرَ تماما 
وہما أَنْ التفسَ الّتيی رضعت بتعاطیھا قلّما یسهُل فطامُھاء لذا فعلی صاحبھا 
حسب ما قال الشَیخُ العارؤ ‏ رمہ الله أُن یتخلّص عن ا لمعاصي تعلیلاً لللفس 
بتاجیلھا وانظارھا إلی ما بعد رمضان ثمَ عسی اللّهُ ببرکة الاجتناب فی الشھر 
المبارك یثبّته عليه بعد رمضان أَیضاٌ 
(الغانی) التحرّي للماکل الحلال : 

فإِنَ لاڈکل من الکسب ا لحلال دخلاً کبیراً وأثراً بارزاً فی قبولیّة الأعمال 


کیف نعع ھی لصحربر؟ اتا ٣۸ر‏ 
ورفع منزلتھا عند اللہ وھذا لیس ما چُستحال أویتعدّرہ بل الأمر سھلُء فإِنٌ 
الین یتعاظون الحرامَ منھم مَن أأصل کسپھم ومھنتھم حلالّء إلّا أئه یشوبه 
بعضٔ ا حرام من الّشوۃ وغیرِھاء فالأمر ہھم هيّنٌ بحتاج إلی عنایةِ قلیلة. أمَا من 
کان أصل کسبہ من ا حرام مثل أُن یخون موطَفًا فی مؤسّسة ربوبّة فلقنہ 
مرشدي طریقاً تخلصہ من ال حرام ہذا القَھرَ وہو أُن ثحاول أُولاً الحصول عی 
الإجازۃ هٰذا القَھر ٹم بشتغل بالکسب الحلالء فلولم یُمکِنه بستقرض لمصارفہ 
مبلغاً يُنفقه عليه وعلل عیاله ھذا الشَھر وھکنذا یتم أكله من الحلال. 
(ثالغا ) حذار من الغضب وما یعقبه من الجدال والضراب والتّسابب فی شھر 
لخیر والمؤاساۃ والبرکة 
وفی ا حدیث : 'وان جھل علی اُحدکم جاہل وھو صائم فلیقل إنی صائہ"” 
وأخیرا فسأل الله تعالی اُن یوقّقنا للعمل بھذہ الأمور حئی نستغل سحظات الشھر 
الکریم ونتمتع ببركاته وأُنوارہ کثیرا وکٹیرا۔ وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمین. 





۷٦٤٢ سن الترمذي؛ رقم‎ )٥( 





لوٹ الیم یأسبابہ 


کلمة القیت ہدیھة فی الدورۃ الخامسة عشرۃ لؤنمر مؤسسة آل البیت ٹلفکر الڑإسلامی 
المنعقد بِعمًّان ۱۸ إلی ۰ شوال ۱٢٤١‏ ھ الثوافق ۔ ۲۷ إلی ۲۹ ایلول (ستمبر) 
۰۱۱۰م 








بسم الله ال رمن الرحیم 
3 لله رب العالمینء والضَلٰوۃ والسلام علی خاتم الأنبیاء والمرسلینء بر 


آله وأصحابہ اأجمعینء وعلی من تبعھم بإحسانِ إلی یوم الدین. 

أمَا بعد: 

فشکر اللہ سبحانہ وتعا ی علی ما هیّأً لنا ھذا اللقاء المبارك ووفقنا لدراسة 
موضوع العلوّث البیی فی ضوء الشریعة الإسلامیة الحالدة. وأقڈم شکری ٹانیا لی 
صاحب السموّ الملکی الأمیر غازی بن محمد المعظم؛ حفظہ اللہ تعا ی ورعاہہ علی 
ترتیب ھذا اللّقاء وعل رعایته البالغة واستضافته الکریمة ھٰذا الملؤتمرہ فجزاہ الله 
بعال :سن انام متاھ ‏ طائق الادافَافيت لی مق الا ول 
سبحانه ھو الموفق. 

الواقع أئی لم امن من إعداد بحثٍ أو دراسة هٰذا المؤتمرلازدحام أُشغا یل 
وتتابع انتتاریق: 20 کی اَم لاوق عش يَيسعا سس لد ا ذرت 
أن کون باحثاً أو متکلماٌ ولکتی رأیت فی برنامج الجلسات أته اُدرج اسی فی 
قائمة المتکلمین فی ھذہ الحجلسة فمع شعوری بَأنٌ السّادة الباحثین تناولوا 
ھذاالملوضوع من جوانب ختلفة بدراساتھم القیٔمة فإنی انتھز ھذہ الفرصة 
للترکیز علل نقطة واحدۃ فقطء ینبغی ان تعحون موضع اعتبار عند العماس 
الحلول مشکلة العلؤّث البیئؿ۔. 

حینما یتکلم الإفسان ا مادّیَ الیوم عن موضوع محافظة البیئة فإِلّه یدرسہ علی 
اُساس أَنه موضوعٌ مادیٌ تہ فمثلاً اه یتکلم عن التظافة ومقتضیاتھا الظاھرۃ 
فقط. أُمَّا اللحافظة علی البیثة من منظور إسلاؾء فإِته أمرٌ أَوسمُ من ذلك. وإذا 
تأمّلنا فی الأأحکام الشرعیّة فی الموضوےء وجدنا أَتّھا أأضافت إلی التظافة مبدأین 
هامقین جتّا قد اأغفلتھما الاأفکارُ ا مادیَةُ وھما الظھارۂُ والئزکیڈ۔ 





لعلوثالبیعی و اسبابہ سا م۸ 

أمّا العظافة فإِتھا إحدی ا مطالب الشرعیّة التی أُگدت علیھا الشریعة 
الإسلامیّة فی کثیر من أحکامھاہ مثل ما رُوِیَ عن التیٗ الکریم صلی اللہ عليه 
وسلم أَنّه قال: 'نظفوا أُفنیتحم' کما أُخرجه الترمذی وغیرُہ وکذلك الأحادیث 
ال تؤگد أهمیّة التظافة فی جسم الانسان وف بیته وأغذیته وف المناخ الذی 





یعیش فیه. والکثیر من ہذہ الأحکام مشروحةً فی البحوث اتی قدمت فی ھذا 
اللؤتمر فلا رید ان اأُعیدھا فی کلمتی ھذہ. ولعکن أرید ان أرگز علی المبدأین 
الآخرین وھما الطھارة والتزکیة. ولکی نفھمَ تأَثیرَھما علی صلاح البیئة وفسادھا 
لابڈ أُن نعرف أَن أَسبابَ القلؤّثِ البیٹیؾ علی نوعین: التوع الأوّل من ھذہ 
الأسباب: ماہو مُدرَڈُ باأعیننا الظظاھرةہ والتوع القانی: الأُسباب ا لمعنويّة الّتی 
لائدرك بالأبصار ولحن ظا تأثیراً کبیراً علی صلاح البیئة وفسادھاء سواء اأُکان 
بطریق مباشر أُم بطریق غیر مباشر. وإنَ الظھارۃ والئزکیة من ا لمؤّرات الفَالة 
لاوَالَة هڈہ التیات, 

ما الظھارہ فھی أمرٌ زائدُ علی التظافةہ فلیس کل شی نظیفِ طاہراً فی نظر 
الشریعة الإسلامیّة کما أَنّہ ۴ طاہرِ نظیفاً کا تتتا أُنْ رجلاً اغتسل 
اغتسالا جیّدا واستخدم سائر أُدوات التنظیف من الصابون والشامبو وأنواع من 
الطیب وخرج من ا حمّام تفوح منه الژوائح الطیّبةء ثمَ إِله آصابہ حدث فور خروجہ 
من ا حمّام؛ فإن ذلك الحدث لایؤگر بنظافته الطّظاھرۃ فی قلیلِ ولا کٹیں ولكته یسلب 
منه الظھار ولذلك لن راد الضَلٰوۃ فی ذلك الوقتء فإِته مأمورٌ بأن یتوضَأً قبل ان 
یدخل فی الصَّلٰوة. وبالعکس: فإنّ الرّطوبات الحارجة من الغم والأئف طاھرة 
ولکٹھا لیست نظیفگٌ ولذلك مر الدیُ الکریمخ صلی الله عليه وسلم بإزالتھا وحگھا 
من ال ملسجد بل باشر الٍزالة بنفسه عليه أأفضل الصّلٰوۃ والگسلیم۔ 





فالإسلام یؤگد علی کل من الظھارۃ والتظافة. ولایقتصر علی أحدھماء وذلك لأنٌ 
التظافة سبب لزالة العلّث الْسّي؛ کما أُن الظھارۃ سبب لازالة الحلوّث المعنوي. 

وما هو أشمل وأعمَ من ذلك ہو التزکیة۔ وقد ذکر الله سبحانہ وتعا ی فی عدّۃ 
مواضع من القرآن الکریم أَن التزکیة من أَهع المقاصد ال بُعث رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم من اُجلھا. قال الله تعالی: فلَقَد مَنٌ الله عَل الْمُؤْمِيَينَ إِذْ بَعَكَ 
یه روا من اه يَْلر عَلَيْهم آیادہ وَبْرَكیهْ َبعلَهُمْالْكتاتَ وَاْكَة) 
[آل عمران: ]٦٦۶‏ 

ون التزکیة واإن کان بمعناہ الأعمَ یشمل الطھارۃ والتظافةہ ولکنه فی سیاق 
مقاصد الرسول الکریم صل الله عليه وسلّم یتضتّن تطھیر الإنسان من أُخلاقه 
الباطنة السیّئة من الکبر وا حسد وحب ا مال والجاہ والترف والعنثُم وما إلی ذلك 
ممّا سمّاہ علماء الطریقة رذائل نفسیّة. وکذلك یتضتن التزکیةٔ تزوید الافسان 
وتحلیقه بالأخلاق الحسنة من الإ٘خلاص والقواضع والایثار وا لم والقناعة وما 
إِل ذلك ممّا یسمّيه العلماء الأُخلاق الفاضلة. وھذا تطھیر لباطن الاإنفسان کما أَنٌ 
الظھارۃ والتظافة ھدفھما تطھیرُ ظاھرہ. 

إذا تمهّد ھذاء فلو اُعمقنا التظرَ فی المشاکل البیثیّة ال تھدّد خطراً لکوکینا 
الأرضی ہصفة عامّة مثل انخراق غلاف الأوزون وزیادة ا حرارۃ وتغیرات ق 
الطقس والأمراض الجدیدۃ الق لم تُعھد من قبلء والأمراض الناشئة عن 
الغازات والمواد الکیمیاویّۃہ فإن سبب کل ذلك یرجع إ یل حبّ الٹرف والئنہُم؛ 
والانهماك فی الات والمّھوات وحبّ اکتساب الأموال والأرباح بأىَ طریق؛ 
وتححثیر الانتاج بسرعة غیر طبیعیّء وایٹار أھواء الفرد علی صالح المجتمع؛ 
والمنافع العاجلة علی ا لمنافع الاجلة۔ 





ون ھذہ الدوافع لایمحن تعدیلُھا إِلّا بالٹزکیة الَّتی ہی من أهمٌ مقاصد 
بعثة الرسل علیھم الصلوۃ والسلامء ولاسیّما بعثة خاتم الأنبیاء عليه أفضل 
الصلوات والتسلیم. 

إِنْ الله سبحانه وتعال ی خلق ھذاالکون بتوازن حکیم؛ ہ وإلیه وقعت الإشارۃ فی : 
قول اللہ جل وعلا: الوَالِسَمَاءَ رَفَعَهَا وَوَضَعَ الميرَانَّلَا تَظقَوْا نی الْییزَاِ وَأَقینوا 
لوزن بلط وَلّا ہروا الٰييزانَ وَالْأرْسَ وَضَعَھَا لاپ (سورۃ ً ]٠٠-۷‏ 

فَكراللہ سرخاته وتعال الیزان ہین دگر السماء ولارض:وآمر الافسان آلاأ 
یطغی فی ال میزان ما 7 علی أن نظام السماء 0-0 قائمْ بالتوازن الّنی اُودعه اللہ 
سبحانہ وتعا یل بین تُوی الکون ہبالغ حکمتہ وجلیل قدرتہ. وعلی ھذا التواژن 
یتوقف صلاخ الأرض وأُهھاہ وِکلی ما اُخل بھذا التواژن الحکیم فھو الفساد فی 
الأرض والظغیان الذی ذمّه القرآن ا حکیم وحدّر منہ الإذسانیّة جمعاء۔ 

اك ان اجخیت اکن لر سیا ات ذورا را ق قَلَرةخاجات' الضران 
المتزایدہ ولعکن التغلغل فی استخدام الأدوات العکنولوجیة فی جمیع مناحی ا حیاۃ 
دون أُىَ تقیّدٍ بسبب الدوافع السیّكة التی ذکرناہاء هو الّذی أخلّ بالتوازنہ فإِلّه لم 
تکن ھناك قَِمٌ لحصر ھذہ الدوافع فی حدودِ معقولقِء ولا کان هناك ساس لعمییز 
ما ہو معقول من غیرہ۔ 

فتبیّن بھذا أُن المجتمَع البشری ف أُمسّ ا لحاجة إلی تعدیل موازیٹھا فی الحیاة 
فلیست مشکلكُ القلؤثِ البِيی تقتصر علی جھود لعنظیف البیئة من القذر 
الشُبصّر بَأعیٔنناء وإنما حتاج إلی تعدیلِ مسیرنا فی الحیاةہ والتثبٔت فی ا میکلة ال 
بنینا علیھا ُطَظ الثَقدُم والرق: ہل ہی ناشئة عن متطلّبات حیاتنا الحقیقیّة ام 
ہی مبنیّة علی اتباع الأھواء والأغراض التفسانیّة؟ ولاسبیل إلی تعدیل ھذہ 
الموازین إِلّا برسم خظ فاصل بین هذا وذاك. 


فلابڈ لحل مشکلة البیئة من ان یحون ھناك تناسق بین خبراء علوم 
الطبیعة والعکنلوجیا وبین علماء الشریعة الإسلامیّة لی یصلوا إلی ھذا الخظ 
الفاصل:الڈی غلله لت اعیثتااق [فاط سرک ایا ار ان یکر گنا 
الؤتمر تمھیداً لعکوینِ هذا الشناسُق واعطاءِ هذہ المشکلة الرَویةً الجدیدۃ والعمیقة 
التی تصل إلی جذور أُسبابھا الکامنة فی اُخلاق البشر۔ واللہ سبحانہ وتعا ی ول 
العوفیق؛ والسلام علیحم و رمة الله وبرکاتھ. 





کا۔۔ غتلفة 





٭ی 


می 


سس لن 
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: ا حمد لله ربّ العا مین والصّلاة والسّلام علی سیّدنا ومولانا محمّد جات 
المبیینء وعلی آلہ وأصحابہ اأجمعین. وعلی کل من تبعھم بإحسانِ إلی یوم الین 
وبعد: 

فإنَ القرآنٌ الكريمَ کتابُٔ الله تعای الّذی امتاز فیما بین الکتب السّماویّة 
بأنه خاتم الکتب؛ کما أُنَ رسول الله صلی الله عليه وسلم هو خاتمْ الأنبیاء وبأته 
الکتاب الوحید الّذي ضمن الله سبحانه ہبقاءہ محفوظًا إلی قیام السّاعةة لا تتغر 
منہ کلمگ ولا خرم منه حرفٌء وإِنه الکتاب الفرید الذي یبقی إلی قیام السّاعة 
غضا طريّا بنظمه ومعناہ وھدیه ومغزاہ لا تنقضی عجائبّه ولا تنفد غرائبہ ولا 
ُستنکر علی تطوّرات الاُسالیب عباراه ولا کل علی مر الڈھور معانيه کَلّا 
أُمعنتَ فيه التظرَ بعین الاعتبار والاسترشادہ فزت منه برسالة جدیدة وھدایة 
مفیدق کتابًٌ اأحکمت آيائه ثمَ فُُصلت من لدن حکیي علیي. 

ولقد شاء اللہ سبحانہ وتعا ی ان تکون أَمَةُ محمّد صل الله عليه وسلم ‏ جي 
الخاطبة بھذا الٹنزیل العزیز فاختار من ھذہ الأُمَة فُحولَّا وعباقر قاموا بخدمة 
القرآن الکریم من کل جھةٍ وناحیةِ خدمةً لا یدانیھم فیھا أَحذُ ممّن قاموا بخدمة 
کتاب؛ فشغلوا أعمارّھم بہ تلاوهً وقراءگ وتجویڈًا وترتیللا وشرحًا وتفسیّاء 
واستنباا واجتھاداء ودعوۃً وتبلیغًاء حقی لا یمن لأحد الیوم - مھما بلغ من العلم 
والحخبرۃ بمکان - اُن بحصی ہذہ الخدمات عددًاء فضلا ان بحصبھا قراء٤ً‏ وفهمًا۔ 

إن المکتبة الإسلامیّة غنیّاأبالتفاسیر الَتي ألَفھا علماء هذہ الأمة خدمةً هٰذا 


سقیع رک انا ان 2ا ۱۹ہ 
ومنھم من اقتصر علی ناحیة من التواي فاعثئی بعضٔھم بتفسیر الکلمات: وشرح 
الغریبء وبیان وجوہ الإعرابء وقام بعضھم یحشد الروایاتِ والاَثارَ الواردةً فی 
القفسیں وصرف بعضهھم ہمّتہ نحو المباحثِ الکلامیّة المنبثقة من القرآن الکریم؛ 
ونصب بعطٌهم نفسه لإیضاح وجوہ البلاغة والإعجاز - إلی غیر ذلك من التواجي 
العفسیریّة ا لمعروفة. 

ومن أَجل ہدہ التوای مرتیفڈ رأعلاھا قدراء واعظمھا نفعا: استتباط 
الأحکام الشرعیّة من القرآن الکریم؛ فان الأحکام الشػَرعیّة ہي رسالة القرآن 
العملیّة التي تُنیر السَبیل للفسان فی حیاتہ الیقظةہ وتاأخذ بیدہ إلی الحیر نی 
الورطات التيی تَعرِضٔه فی یومه ولیلتہ. 

فقامت جماعةً من العلماء ء بجمع ھذہ الأحکامء فألَفت فی ذلك کتبٔ کثیرۂ. 
ومن أُقدم المؤلّفات امعروفة فی ھذا الملوضوع کتاب 'أأحکام القرآن' للذمام 
الشافی رم الله تعا یء بل ذکر صاحب کشف الشظّنون أته اُوّل کتابب صُتف 
فی أحکام القرآنہ ولکتہ لم یصل إلیناء والکتاب ا مطبوع ا متداوّل باسم 'اُحکام 
القرآن للشافی' إنما هو من تأُلیف الإمام البیھقی قد جمع فیه مباحث اأُحکام 
القرآن من مختلف گُتُب الامام الشافیَ ‏ رمہ الله 

ٹم تتابع فقھاء کل مذھب بتألیف ''أحکام القرآن' ومن اُشھر ما 
ھذا الملوضوع: 

ھ٢٤٦٤ اأحکام القرآن: للشیخ أبي الحسن علی بن حجر السعدي؛ المتوف سنة‎ -١ 

۲ أحکام القرآن؛ للقاضي أيي إسحاق اسماعیل بن إسحاق الأزدی 
البصري ا متوفق سنة ۲۸۲ھ وھو علی طریق ا مالكیّة ویتعثّبہ الجصاص کثیرا۔. 
واختصرہ بر بن العلاء القشیريٌ باسم 'مختصر أحکام القرآن'۔ 





و 
۱ 





پک أُحکام القرآن: للشیخ أي اس حسن علل بن موسی بن یزداد القُعٌی 


احنفی؛ المتوفی سنة ٣۳۰ھ‏ 

-٤‏ أُحکام القرآن للامام أي جعفر أ مد بن محمد الطحاوي النفي؛ 
المتوفی سنة ۳۷۱ھ 

- الجامع لأأحکام القرآنہ للشیخ أبي محمد القاسم بن أصبغ القرطی التحوئ 
للتوقی سنة ٣٤ھ‏ 


ھ٥٥٣٢ أحکام القرآنء للشیخ المنذر بن سعید البلوطي القرطیُ ا متوفی سنة‎ -٦ 

۷- أحکام القرآن للزمام أبي بر أ مد بن عل اللعروف بالجضاص الرازي 
الحنفی المتوقی سنة ۳۷۰ھ 

۸- أحکام القرآن للشٌیخ الإمام أبيی الحسن عل بن حتد ا لعروف بالکیّا 
المراسي الشافيٌ البغدادي المتوق ٥٥٥ھ(وھو‏ من رفقاء الإمام الغزا ی) 

۹- أحکام القرآن للقاضي أُنيی بخر محمد بن عبد اللہ ال معروف بابن 
العري ا مالي المتوق سنة ٥٥٥٤ھ‏ 

٠-۔‏ أحکام القرآن: للقٌیخ عبد المنعم بن محمّد بن فرس الغرناطيٌ؛ 
امتوق سنة ۱۹۷ھ 

-١‏ مختصر اأحکام القرآن ء للشیخ أىي محمد مکيی بن أبي طالب القیسي 
الملتوق سنة ۲۳۷ھ 

۲- تلخیص أُحکام القرآنہ للشیخ جمال الدین محمود بن أ مد المعروف بابن 
السشراج القونوی ا لحنفی ا متوفی سنة ۷۷۰ھ 

۳- الاکلیل فی استنباط القنزیلء للعلامة جلال التین السَیوطيْ الشافی 
رمه الله المتوفی سنة ۹۱۱ھ 


لیخ ےگا آلترآن ت۸ ۸۲۱۹ 

٤-۔‏ العفسیرات ال حمدیّة للشیخ اُمد ال جونفوري اطٰندي النفي المعروف 
بملا جیون مه الله. 

-٥‏ نیل ا مرام من تفسیر آیات الأأحکام للشیخ السید محمد صدیق حسن 
القنوجيی البخاري ‏ مہ اللہ المتوفی سنة ۱۳۰۷ھ 

٦۔‏ ومن آخر ما ا فی ھذا الملوضوع کثات 'روائع البان یق مشیر بات 
الأحکام' للشیخ محمد علی الضَابوفج الحنفیء حفظه الله تعالی. 

ولم یطبع من ھذہ الکتب فیما نعلم حق الاّن إِلا کتب البيھقيء وا جضّاص؛ 
وابن العريء والکیّا الطراسي؛ والکتب الأربعة الأخیرۃ. 

وکان الإمام الثاعیة الکبیر مولانا المٌیخ شرف عل التھانوي رمه الله تعا یل 

من أکثر التاس حرصًا علی تألیفِف جدیدِ فی الملوضوع۔. وکانت فکرثہ فی مبدہء الأمر 

اُن یعکون ذلك الکتاب جامعًٌا لدلَّة النفیّة من القرآن الکریم ببسطط واستقصاء؛ 
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کما أنَ کتاب 'إعلاء السّان' الّذي أَلّفه مولانا الشیخ ظفر أأ مد العثماف ‏ رمہ الله 
بارشاد شیخه التھانوي ‏ رمہ اللہ جاممٌ لدلَّة الحنفیّة من السّتةہ ولذلك اقترح فی 
أول الأمر أن یعحون اسم الکتاب 'دلائل القرآن علی مذھب التعمان' ٹم بدا لە اُن 
لا یقتصر علی ذکر دلائل الحنفیّة فحسبء بل یذکر کل ما ُستنبط من آیات القرآن 
الکریم من فقدِ وأصولِء وأدبِ وخُلق وھدایةِ وإرشاوء مع العنایة الحاصّة بالمسائل 
لی حدثت فی العصور الأأخیرةہ ولا یوجد فی كػُتٔب التقدمین مباحث وافیةُ فی 
شأنھاء وھنالك غیّر اسم الکتاب إلی ''ُحکام القرآن' 

وکان الػَیخُ رمه الله یود ان یؤلّف ھذا الکتابَ بنفسهہ ولکتّه کان فی عمرہ 
لأخیر مزدحم الإأشغال مع انتقاص الئُوی واعتراء الأسقام. وکان قد قَوّصَ تألیف 
'إعلاء السنن' إلی ابن اُخته العلامة اللحقق الکبیر الشٌیخ ظفر أ مد العثمان ‏ رمه 
الله۔ فقام بھذا العمل الجلیل بأحسن وجد وأتمٌ صورۃ ولكتّہ سافر ہذہ المرۃ إلی خارج 





البلادہ ثمَ کان الشّیخ التھانويِ ‏ رمه الله رید ان یتم تألیف 'أأحکام القرآن' فی أسرع 
وقت ممکن. 

فاختار رمه الله ان يُغوّض ھنذا العملّ إ ی أُربعة من أصحابه. 

-١‏ العلامة المحقّق الکبیر مولانا الشٌیخ ظفر أ مد العثمافج ‏ رمہ اللہ تعالی. 

۲- حضرۃ والدي العلامة الفقيه مولانا الشٌیخ المفتی حمّد شفیع ‏ رمه الله تعالی. 

۳- العلّامة الملحدّث الفاضل مولانا الكٌیخ محمّد إدریس الکاندلوئ ‏ رمه الله 
تعا لی (صاحب القعلیق الصَبیح) 

-٤‏ العلامة القبت مولانا الشٌیخ المفتی جمیل ا مد القھانوئ حفظہ الله تع ی 

فقرّق أُحزاب القرآن الکریم إلل ھؤلاء الأربعة فقام 7 واحدِ بتاُلیف ما فوّض إليه 
من هذا الکتابء وربّما دعاہم التقیخ ‏ رمه الله تعالی إلی مقرّہ بقریة 'تھانه بھون' لیتمحٛەن 
من التظرفی ماتعّ تالیفه ویتمگنوا من مراجعتہ عند الحاجة۔ 

وکان الشَيخُ ‏ رمه الله تعالی شدید العنایة بھذا العمل المبارك الّذي یقوم بە 
أُصحابْهہ فینظر فی ما کتبوہہ ویرشدھم فی معضلاتہہ وبشیر علیھم بالإِصلاح 
والقعدیلء وفوق کل ذلك أنّه جعل ھذا العألیف سمیر عینهہ وندیم فکرہ لا یزال 
یتفگر فیما یجعل الکتابَ أکثر نفعًا وأعظعَ فائدڈٌ ولا وقع بقلبه استنباظ دقیق 
من أَيّة آیے من القرآن الکریم -وذلك أثناء تلاوتہ أُو تدبّرہ فی القرآن - اُخبر بە 
من کانت تلك الاَيةُ فی حضّتہ من ھؤلاء الأربعةہ فضمّنوا تلك الفائدۃ ما 
یختبونه فی تفسیر الاّیةہ وبسطوھا وأتوا ما بشواهد وتفریعاتِ. 

وقد حدثنی شیخض الامامٌ الذاعیة الکبیژ الشٌیخ الدکتور محمّد عبد الحيٗ رمه 
اللہ تعا لی- وہو من أُجلٌ خُلفاء حکیم الأمّة القیخ التھانوي رمه الله- أَنه رآہ 
مرارا فی مرض وفاتہ وقد بلغ بە امرض منتھاہہ أّه مُضطجمٌ علل سریرہ مغمض 
عینيه فإذا هو یفتحھما وئثجیل نظرہ إلی غرفته ٹم یقول: 'أین الشّیخ المفق محمّد 


مقدمت اأُحکا ملقرآن یت ۸۷۳ 
شفیع؟ -وکان الشٌیخ اللفق محمّد شفیع رمہ اللہ مشتغلًا بتالیف حضتہ من 
اُحکام القرآن فی غرفةٍ آخری - فیدعوہ أصحابٔہ فیقول لە المٌیخ ‏ رمه الله: 'ظھر 
لی آنقًا أُنَ الاَیة الفلانیّة کُستنبط منھا السأَلةُ الفلانیّڈء فیکتب الشّیخ المفتی 
محمّد شفیع ‏ رمه الله فی مذکرتہ ما قالہ القٌَیخ؛ ویرجع إلی مکانه. 

وبھذا تستطیع ان تعرف مَدّی عنایته بھذا الکتاب - أَنّه جعله قرین قليه 
وثصب تفگرہ- حقی فی فراش مرضہ الّدي ثُوئي منەہ رمہ الله تعالی وطیّب ٹراہ 

وھکنا الف مولانا الشٌیخ ظفر أُ مد العثماف ‏ رمه الله تفسیر ا حزب الأول؛ 
وی ال هو لور لف میڈ الف ٰ 

وألّف مولانا امفتی جمیل أ مد القھانوي حفظہ اللہ من أُول سورۃ یونس إی 
آخر سورۃ التحل. ' 

وألّف مولانا الشیخ المفتی محمّد شفیع ‏ رمه الله تعالی من أُوّل سورة الشعراء 
آکر سورۃ الےجرات: 

وألّف مولانا القَیخ محمّد إدریس الکاندھلوي ‏ رمه اللہ من أُوّل سورۃ ق ای 
آخر القرآن الکریم. 

فأَتمَ الأخیران من ھہؤلاء الأربعة ما فّض إلیھما ولم یتمن الأولان من 
إ(کمال حِضَتَیْھم؛ فَألّفا منھما نصفًاء وبقيی التصفُ الَِحَرُ لازدحام اُشغاظم وطول 
حِصَتَيْھم؛ ولِمَا حدثت أَثناءَ بناو باکستان من حوادث اضظْر من اأجلھا کثیژ من 
السلمین ان یھاجروا إلی باکستان؛ وکان الشّیخان من جملتھم فبالأسف بقی فی 

ھذا الکتاب فراع فی حصتین: 

۹> عق سور امائدۃ لی آخرسورۃ الٹوَبة 
۲ من سورۃ بنی إسرائیل إلی آخر سورۃ الفرقان۔''' 


)١(‏ تم بعد مضیٌ سنین طوال حین لم یبق من العلماء الّذین فؤض إِلیھم ہذا العمل ا حلیل إِلا العلامة امفتی جمیل 
مد التھانوي أُتیح ‏ رمه الله الفرصة لڑکمال حصت الباقیة من سورة بنی إسرائیل إی آحر سورة الفرقانء کما قام - 


2.۰٤ 


یت لئے ااولعة می متا لاتق شی سضات اطوط مت 





سنینء وذلك فی انتظار ان یقوم أُحدٌ بإکمال الحصّة الباقیةہ حقّی ما مضی علی ذلك 
سنونە ولم یتمخن أَحدُ من سد ھذا الفراغ خاف مولانا المٌیخ شبّیر علل 
الحھانوي- وکان مدیر التّشر حکیم الأة الششیخ التھانوي ‏ رمہ الله -علی المسوّدات 
ا لولّفة من الضَیاع؛ فنشر الحصّة الأُولی والقالخة والزابعة ولم یکن غرضہ إلا اُن 
رز ھذہ المسوّداتٔ نی حیّز الطبع, لعلا تُضیعھا الایّام وتبقی محفوظۃً عند أھل 
الدأوق من العلماء ولذلك طبعھا علی عوز من الوسائل الکافیة طبھًا حجریّا خظّظ 
ردیئ علی ورقي بسیطط. وَأمَا الحصّة القانیقہ وہمي من تألیف مولانا المّیخ المفتی 
جمیل أحمد التھانوئ حفظہ اللہ فکانت مسوّدته بالیة جدّاء تحتاج إلی تبییضٍں؛ ولم 
بجد الشیخ من یبیٔضھاء فلم یتمحکن من طبعھا. 

ون هذہ الاأجزاءَ اللطبوعة القي قام بطبعھا الشّیخُ شبّیر عل التھانوي رمه الله قد 
أُذّت - علی رداءة طبعھا وکثرۃ اأخطاءھا - دوراً هامًا نی الحفاظ علی ھذا الکنز القمین: 
واولا أُنّ الشٌیخ ‏ رمہ الله بَھا فی ذلك الوقتہ خحرمنا الیوم من ھنا اللُخر القیّم الَّذي 
کان من أُعرأمانی حکیم القة الشّیخ اُشرف عل الٹھانوی رمہ اللہ 

وبفضل ھذہ الطباعة وصل الکتاب إلی أیدي العلماء الذین یقدرون العلم قدرہ 
ويُفلون ا حبرٌ علی اللخبر وینظرون إلی نفائس اللْبٍ ُکٹر نما ینظرون إلی جمال القشر 
وروعة الغلاف. فبدأوا یستفیدون به وبحرِصون علی اقتناءہ حقی َیدت تَُخُه اللطبوعث 
ولم یزل الظلبٔ یتزاید وکم طلب متی غیر واحدِ من العُلماء فی شقی البلاد الِسلامیّة ان 
< العلامة المفتی عبد الشکور الترمذي مه اللہ تعا ی بإکمال حصة أستاذہ العلامة ظفر أ مد رمه اللہ الباقیة ومی 
من سورة ا مائدة إلی آخر سورۃ التوبة وقد طبعت هاتان ا حصتان من قبل إدارۃ شرف التحقیق والبحوث الإ(سلامیة 


بلاھور. هذا وقد أضاف العلامة الترمذيی مہ اللہ مباحث جدیدة إلی حصة العلامة الکاندھلويی مه الله 


وستطبع عن قریب إِن شاء اللہ من قبل إدارۃ أُشرف التحقیق۔ 


تق اکارار یہ پت ٢ہ‏ 





رم الحصول علی کُسخترواحدو من ھذا الکتابہ وبذلوا لذلك ما شاء البائخ من ثمن؛ 
ولکتنی لم اُستطع تلبیة طلبھم لنفاد دَُخه حقّی عند ناشرہ۔ 

فمسّت ا حاجةُ إلی إعادۃ طبعہ وکان أهل العلم وك ان يُطبع ھذہ المرَۃ طبع ا حروف 
علی ما یلائم المذاقی العاصر فی نشر الکتبء ولعن الطباعة العرییّة فی باکستان صعبة جتّا 
لعوز الحروف العربیّة ومنسقیھاء وقلّة الصحّحین, وغلاء مراحل الظباعةء وفوق کل ذلك 
لفقدان من بسھر لنجاز ھذہ ا مھمة بحیث یجعلھا نصب عیليه وغایة سعيه وجھدہ 

فأقام اللہ سبحانہ وتعای لذلك أستلاّنا الرحوم مولانا الشٌیخ نور أمد- ‏ رمه الله 
تعالی- مؤمَّسّ اإدارة القرآن والعلوم الإسلامیّة الّذي یُعرف فی أقرانہ بعل ہمّتمہ وقوٰۃ 
نشاطہ فأهمه الله سبحانہ وتعالی نی أواخر عمرہ ان یقوم بإبراز تلادنا العلمی القمین: 
واخراج الکتب القادرۃ فی خْللٍ قشیبة من الظباعة فھو الّذي قام بنشر کتاب 'إعلاء 
السنن' - ذلك الکتاب الفخم الّشخم (فی عشرین جزعا) الّذي کان تَشَرَه الکتب فی 
پاکستان یَقْمَرُون لڑرادة طبعه من اُجل ا مشاکل المذکورۃہ فوقف علی إخراج ھنذا 
الکتاب لیلّه ونھارنہ وأأکبّ علی تذلیل صعابہ صباح مساء واجتھد فی هذا السٌبیل بضعة 
سنین لا یعرف مللّا ولا كللّاہ حقی استطاع بتوفیق اللہ سبحانه أُن یق بھذا الکتاب 
العظیم تحفةً رائعةً محتي العلم وطالبيه 

ثم إِنّه ‏ رمه الله توجّه إلی طباعة الکتب القادرۃ الأخری؛ کالملصتف لابن أبيی شیب 
وکتاب الاأصل للاْمام محمّدہ وشرح ا حموی علی الاشباہ والتظائر وکتاب الاآثارہ والجامع 
الضَغیر للاِمام محمّد ‏ رمہ الله تعالی۔ 

وفی آخر حیاتہ شرع بتوفیق الله سبحانه فی طباعة هذا الکتاب المفید 'أحکام 
القرآن' الّذي هو بین أیدیکم الاآنە وممّا یُؤسغنا جیا أَنّه لم یُقدٌر لە ان یری هذا 
الکتابَ مطبوعًا بھذا الشکل؛ ولا قُدُر طذا الکتاب اُن یری 'النور' قبل وفاتہہ فانتقل إلی 





جوار رمة الله حین بقیت دون إِتمام طباعتہ بضعة ملازم فقط. ‏ رمه اللہ تعالی رمة 
واسعة وجزاہ عن جمیع الملسلمین خیا. 

ولقد بَسْرُن أَن أنجالَه الوققین -الّذین ھم بدورھم علماء- یقتفون إِثرہ ویواصلون 
مسیرہ فی سبیل نشر الکتب العلمیّة القیّمةہ وإلیھم یرجع الفضل فی إبراز ھذا الکتاب 
الیوم فی هذہ الصورۃ التی تَيْرُ بھا عیںُ کل طالبِ للعلم؛ فجزاہم اللہ سبحانہ وتعالی 
خیرّاء ووقٌقھم للمزید من أُمثال هذہ الُعمال اللشکورۃ وأعانھم فی هذا السّبیل بالقوفیق 
والتیسیں نہ تعالی علی کل شيء قدیر۔ 

ما وصف الکتابء فلا أرید ان اُخوض فی ذلكہ فإِنه بعد ما وصل إلی أیدیکم 
عَيٌ عن وصف الواصفین؛ وثناء المادحین: فالأفضل اُن یُعرف الملسك بنفحاتہ دون اُن 
یعرف بتقریظاتہ. وأدعو اللہ سبحانہ وتعالی أُن ینفع بە اللسلمینء ویجعله ثقلّا کییڑا نی 
حسنات صاحب فکرتہ ومؤلّفیەہ وناشریہ وطابعیہ وکل من أُعان علی إخراجہ 
وتقدیمه بین أُیدي التاس الظالبین إِنّه تعالی سمیم قریبٔ مجیب الذاعین. 

٥‏ جمادی الغانیة ١٤٦۱ھ‏ وکتبہ محمد تقی العثمانی 

خادم الطلبة بدار العلوم کراقشی ٤‏ 


وعضو مجلس الاستثناف الشرعي؛ 
با لحکمة العلیا باکستان 





بسم الله ال رمن الرحیم 


ا حمد للہ رب العا مین ؛ والصلوۃ والسلام علی سیدنا ومولانا محمد الی 
کے 2 ۱ کے 
الامینە وعلی الہ واصحابہ اجمعینء وعل کل من تبعھم بإ(حسان إلی یوم الدین. 

أُما بعد فمن دواعی بالغ السرور ان نری کتاب 'الکنز المتواری فی معادن 
لامع الدراري وصحیح البخاري" مطبوعا بطباعة جیدۃة سهلة العناول لامثالنا من 
طلاب الحدیث النبوي الشریف علی صاحبه الصلوۃ والسلام. ویرجع الفضل ق 
ذلك إل اُخیتا العلامة الشیخ عبدالحفیظ بن ملك عبدالحق ا لمظاھري الكي 
حفظہ اللہ تعا ی فی عافیة سابغق فإِنه سھر لاأجل هذاالمشروع ال جلیل ووقف جْل 
عنایته عل اإکماله وتزیینہہ فجزاہ الله تعا ی خیرا وأجزل لە أُجرا۔ 

والواقع أُنٌ الله سبحانه وتعای قد اختار العلآمة املحدث الکبیر الشیخ محمد 
زکریّا الکاندھلو ‏ رمه اللہ تعا ی فی هذہ القرون الآأخیرۃ لخدمة ستّة البی الکریم 
صیى الله عليه وسلم بتألیْفاتہ ودروسهہ وجحوثہ ومقالاته۔ ون کتاب 'ُوجزالمسالك' 
ف شرح موطا الإامام مالك رحمہ الله تعا ی من اجل شروح کتاب عالم امدینة 
کما أنه ساعد شیخه الإمام خلیل أ مد السھارنفوری ‏ رمه الله تعا ی ف تألیف 
ابڈل الخھرداق نان آی داود'. وحن عنایته بصحیح البخارئ اُصبحت 
کأنه جعلھا من أُهمَ مقاصد حیاتھ. فھوالذی الف ' لامع الدراري' وہھو مجموع 
تعلیقاتہ القیمة الضافیة علی أأما ی الإمام الشیخ الکنکوہمی مه اللہ تعا ی التی 
ضبطھا والدہ رمھم اللہ تعا ی جمیعا۔ ثمَ إِنه ألف تألیفا مستقلاً فی شرح تراجم 
اُبواب البخارئ. وکانت لہ مناسبة خاصّة فی الوصول إلی مقصود الامام البخاریٔ 
رمہ اللہ تعا ی من تراجمه الدقیقة فإلّه سبر ھذہ التراجم بذھنه الغاقب؛ واستنتج 
الأبوابء وذکر ھذہ الأأصول فی مقدمة لامع الدراري. ون کتابہ ا حاص بالتراجم 


تقد علی الکن امواہی تا ہ۸ 
من أُبدع ماألف فی ھذاالموضوےء ولعل الحافظ السخاوي رمه الله تعا ی. الّذی 
جعل شرح تراجم البخاري دینا فی ذمة علماء ھذہ الأمة لوراأی ھذاالکتاب 
لقرّت عینه وثلج صدرہ ما قضی الشیخ رمه الله تعالی ھذاالتین۔ ثمَ إِن الشیخ 
رمہ اللہ تعا ی درّس صحیح البخاری بکامله ست عشرۃ مرّة ونصفه الأوّل 
مسا وعشرین مرّة. وکانت محاضراتہ خلال ھذاالعدریس ضبطھا کثیر من 
تلامذتہہ خاصّة تلمیذہ الرشید فضیلة الشیخ محمد شاهد حفظہ الله تعا ی باللغة 
الأردیّقہ وظبعت فی اطند وباکستان. وکان من المطلوب أن جمع ھذہ الإفادات 
کلّھا علی صعید واحد. ولقد قام بذلك فضیلة الشیخ عبدالحفیظ بتوجیه وإرشاد 
من العلامة الشیخ محمد عاشق (اہھی رحمہ اللہ تعا یء وجمع لأجل ذلك ثلّة من 
تلامذۃ الشیخ رحمہ الله تعالی الذین ساعدوہ فی ہذہ المهمّةہ وتجدون اُسماءھم فی نھایة 
الکتاب. ون ہؤلاء ۔جزاہم الله تعالی خیراء أُلفوا ھذاالکتاب فی صورة شرح مستقل 
لصحیح البخاريء ووضعوامتنہ ومتن أُمالی الشیخ الکنکوہمؾ رمہ اللہ تعالی فی أعلی 
الکتابء ثمَ وضعوا تعلیقات لامع الدراريّ مدجة مع 'الابواب والتراجم' والترجمة 
العربیة لأما ی الشیخ الکاندھلوي ‏ رمه الله تعا ی: بإضافات من کتبە الأأخری أُومن 
الشروح الأخری میّرۃ عن الأأصل تمیبزا واضحا. وھکذا جاء هذاالکتاب کنزا ظاھرا 
سھل التناول لافادات الشیخ الکاندھلوی ‏ رمہ اللہ تعالی بعد ان کان کنزا متواریا 
اُومخبوہ. وأسال اللہ سبحانہ وتعالی اُن بجزی جمیع القائمین بہ اأحسن ال جزاء فی الدنیا 
والآخرة وأن یتقبل جھودھم ویْعنَم نفعھا ویٔوفق الطلبة أمثالنا أُن نعرف قدرها و ان 
ننتفع بھا ہما یُرضی الله سبحانھ. إنه تعالی علی کل شیئ قدیر وبالا٘جابة جدیر 
محمد تقی العثمانيی 
خادم طلبة ا حدیث بجامعة دارالعلوم کراقشئی 


ا 


٠+ 








بسم الله ال رمن الرحیم 


سے 


الحمد لله رب العالمین والصلاۃ والسلام علی رسولہ الکرہ جو علہ وأأصحابہ 
أُجمعینء وعلی کل من تبعھم باحسان إلی یوم الدین 


آگا مسد نات مفتا اض العوت :الک الد فا شست:اپرری 
رمہ اللہ تع ی شرع فی شرح جامع الئرمذي باسم معارف السّنن؛ وقد بلغ به إلی 
آخر کتاب ا حجّ فی ستّة محلّدات. وکان فی بدایة عملە أُراد اُن مشرح ما سمعه من 
إفادات شیخه الإمام محمد انور شاہ الکشمیري ‏ رمہ اللہ تعا ی؛ الّذی کان آیةٍ من 
آیاتِ اللہ فی ا حفظ والاإتقان فی جمیع العلوم الإسلامیّةء وجبخاصّة فی علوم 
ا حدیث: ودرّس صحیح البخاری وجامع الترمذي فی دارالعلوم بدیوبند زمانا 
طویلاء وحضر درسه فطاحلُ العلماء من شبہ القارة افٰندیّة واستفادوا من 
اس یسا افافھ کوھت وإن أأحد تلامذته - الشیخ جراغ 
عل ‏ رحمھما الله تعا ی - قد ضبط محاضراته المتعلّقة بجامع الترمذيء ونشرھا باسم 
'العرف الشَ٘ذي۔" 

فکان شیخُنا العلّامة البتوري ‏ رمه اللہ تعالی راد فی مبداً الأمر ان یڈیل 
”العرف الش٘ذي' ہما سمعهہ ہو من شیخہ رمہ الله تعا یل ویستدرك ما فات 
صاحبّ 'العرف الشّذي' من افادات الإمام الکشمیري ‏ رمه الله تعا لء ویفضل 
ما وقع فیھا من !جمالء ویحقٌق ما بحتاج فيه إلی تحقیق. ولن ما شرع  -‏ رمه 
الله تع ی - فی ھذا العمل؛ فإلّه لم یقصر نفسە علی ما ذکر وإتما أضاف إلی ذلك 
بالگ سای یو فا گال متارق المان× رما حافاۃ پمتاذ ىر 
اٛبسط شرح میسّر الیوم لجامع الترمذيء أتی فيه الشَيخُ بغرر المباحث المتعلقة 


تقد ی علی کملت معارق السنن جا ہہ 
بشرح الأحادیثہ وافادات بدیعةہ ومعان متبکرةہ وکل ذلك بأأسلوب رائع سھل 
النال فی ذوق أُدی رفیع دونه کل ثناء 

ول شیخنا  -‏ رم الله تعا ی - لم یتیشر لە إکمال ھذا الشرح لاُشغال 
مترامیة الأأطراف اذشغل بھا فی حیاتہ الأخیرۃ حٹی انتقل إ ی ‏ رمة الله. 

ونظراً إلی أھمیة هذا الرح ونفعہ البالغم کنت أَتمقّی ان یقوم أأحدٌ من 
العلماء بإکمالہ مقبعا نفس المنھج الذی اختارہ الشیخ ‏ رمه الله تعا ی. وأخیراٌ 
العمست من الخ العزیز فی اللہ الشّابَ الصالح المتمُن مولانا الشیخ محمد 
زاہد حفظہ اللہ تعا یء أستاذ الحدیث بالجامعة الإمدادیة فیصل آباد ان یقوم 
بھذا العمل الجلیل سائلا العوفیق من اللہ عرّ وجلٗ. فشرع - وا حمد اللہ - ف 
تألیف ھذہ العحکملة من حیث انتھی إليه شیخنا العلامة البتوری ‏ رم الله تعا ی 
حق أُخبرتی قبل بضععة أیام أنه قد ُکمل المجلد الأوّل من العکملة: والذی تمَ فيه 
شرح کتاب ال نائز بتوفیق اللہ سبحانہ. وانّہ مگننی - حفظہ الله تعا لی - من 
قسریح النظر فی مسودته قبل طباعتہہ فوجدته - والحمد للہ تعالی - شرحاً ضافیاً 
وافیا استقصی کل ما بحتاج إليه من یرید ان یدرس ا حدیث بإسنادہ ومتنه 
والمسائل ال متعلقة بھماء فھو یتحدث عن رجال السندہ ومشرح غریب الحدیث 
ویفسّر ما فيه من معان مکنونة ومستوعب مذاہب الفقھاء فی استنباط الأُحکام 
منه ویتوخی القضایا التی ظھر فیھا العقاش قدیما أُو حدیثاء مستمةا فی کل ذلك 
بغرر النقول من ا مآخذ ا لمعتبرۃ فی کل فنء ومسلك مسك الانصاف والاتران ق 
ترجیح ما رجح عندہ من ختلف الأقوال والآراء فجزاہ الله تعا ی أحسن الجزاء۔ 

وکان شیخنا العلامة البنوری ‏ رم الله تعا ی لم یتعرض ف 'معارف السّنن' 
لتعریف رجال سند الحدیث الذی یشرحه ولا لحخریج اُحادیث الباب؛ لأنه کان 
ینوی إفراد کتاب مستقل ھٰذا الغرض؛ وانه فوض ذلك إِلی تلمیذہ المرحوم الشٌھید 





الشیخ حبیب اللہ مختار ‏ رمه الله تع ی ‏ رمة واسعةہ فقام بمجھود کبیر ظھر ‏ 
کتارہ"کكغف التقاب غعیا یفزل فْة الترمندی وق الات“ فاستقطب ره الله 
تعا ی جمیع اجار الات گیا مر ہت جھنا الا ال ولک اسففھد 
مظلوما قبل اُن یخمل ھذا العمل ا جلیل۔ وإنّا لله وإنّا إليه راجعون. 

ولهذا السٌبب؛ أضاف أُخونا العلامة الشیخ محمد زاہد حفظہ الله تعا ی هذہ 
الباحث إِل لی صلب تکملته للشرح: فجاء - وا حمدلله - موفیا لغرض شیخنا 
ساف اسعارف ان ق0ت ا (لعال اض 

وأدعو اللہ سبحانه وتعا ی اُن یبارك فی عمر مؤلف ھذہ العکملة وف علمه 
وعملهہ ویوفقه لإکمال ما شرع فیه بصدق واخلاص حسبما یرضی الله جل 
جلالہ ویتقبل منە ھذہ الحخدمة ویجعلھا ذخرا لە فی الآخرةہ ونافعة لطلبة العلم 
الىبوؾ الشریف على کز الأیام ومر الدھورہ وما ذلك على الله تعالی بعزیزہ وِنه 
سمیع قریب جیبء ولہ ا حمد أولا وآخرا. 

٥‏ ربیع الغانی إ ۱۶۲۷ ھ 


وکتبه العبد 
محمد تقی العثمانيی 
خادم الطلبة بدارالعلوم گرائٹی ۲0 





بسم الله الزْمٰن الرٌّحیم 





-۔ 


ا حمد لله ربّ العا مین ء و الصّلوۃ و السّلام علی رسولہ الکریم؛ وعلی آلە 
فإنَ علم الحدیثء بجمیع فروعه وشُعَبہہ معجراً حیَةُ لرسالة سیّدنا و مولانا 
محمد صل الله عليه وسلّم فإِنَه لم یتمخن أحدٌ من أتباع نيٌ من الأنبیاء او من 
اُتباع زعیي من الژّعماء أو قائدٍ من القادۃ من حفظ سیرته وسننه ومقالاته بھذہ 
التقّة والأمانة کما وٛقّق لہ اأُصحابٔ ال حدیث من الأمّة الملحمدیّة علی صاحبھا 
الضَلٰوة والسّلام. ولو نظر أحدٌ فی ما خدم به العلماء ھذا العلمَ الشریف من 
التواي الکثیرۃ الملتشعبة بدراساتِ مُتقنة ودقیقة ماك فی اُنْ اللہ سبحانه 
وتعا ی إِنّما خلق ھؤلاء العباقرة حفظ ستة نبيّه إی قیام السّاعة. ولیس من 
اللیسور الیوم إحصاء الکتب اللّفة فی الحدیثء فضلاً عن قراءتھا و دراستھا۔ 
فمن ھذہ الکتب ما اُذّت دوڑھا فی سبب نشر العلم فی زمنھاہ ثمَ تَفدّت وجاءت 
کتبٌ أخری فاحتلّت مکانھا فی خدمة ھذا العلم الشریف. 

ول ھناك کتباً لم تزل غضَةً طريَةً منذ أَلّفْت إلی یومنا هذاء فتناوطا 
العلماء وطلبةُ العلم فی کل مکان بالدذراسة والقدریس؛ والشرح والتخریج؛ 
وبخدمتھا من التوای الختلفة >٤‏ ومن ھذہ الکتب کتاب "'مشکاة مشکاة المصابیح'" 
للعلامة الخطیب العبریزیٰ رم الله الذی پناہغل سای کتاب 'مصابیح الستَة" 
للاإمام البغوي رمه اللہ تعا لی وجمع فیه ذخیرۃً ثریةً من الأحادیث التعلقۃ بل 
ناحیة من نواحي ١‏ الحیاۃ وانتخبھا من الضَحاح الات و غیرھا من کتب ا لحدیث 
المتداوَلة فجاء هذا الکتاب بجموعة نفیسة للأحادیثء تصلّح آ ھا طالت 


تقدیعلی 'ش الطبی" متا ۳۲ر 
ا حدیث قبل ان یل إلی دراسة مآخذ ا حدیث الاصلیّة ولذلك لم یزل ھذا 
الکتاب من أَهمَ المقزرات فی المدارس الدینیّة والجامعات الاسلامیّة. 
وقد تناول کثيرٌ من العلماء کتاب 'مشکاة المصابیح' بالشرح والتعلیق؛ 
ولکن من أقدع ھذہ الشروح وأفضلھا شرح العلامة الحسین بن محمّد بن عبد 
الله الظیبي المّافیَ رحمہ الله تعا ی (المتوئی سنة ۴٣۷ھ)‏ الّذی ستّاہ 'الکاشف عن 
ومن میزات هذا ال رح أَنٌ مؤلَقه شیخُ العلامة التبریزي صاحب المشکاہ وإِنما 
ألفه العللامة العبریزیٔ بأمر شیخه الطیی, ثمَ تناول الأستاذُ کتاب تلمیذہ بالش رح وما 
ذلك إِلا من حسن اخلاص الاُستاذ و العلمیذ کلیھماء ‏ رمھما الله تعا ی. 
والطيی؛ پکو ر آلظاء زنکرت ایا یڈ زل 'طبَْفوفر گا بت راسظط 
وکور والاھواز؛ کما ذکرہ الژرقانی فی شرح ا مواھب ١:۷۷‏ و ذکر ا حموي نی معجم 
البلدان ۷۳ : ٥‏ أُنَ الطیب بلیدة بین واسط وخوزستانء وأھلھا نبط و لغتھم 
نبطیّةہ کما ذکر من عجائبھا أُٹھا ما کان یوجد فیھا حیّة ولا عقرب ولا غراب 
اُبقعء ولا عقعقء وما کان یدخلھا زنبورٌ إِلا مات. 
وقد سب إِلیھا جماعة من العلماء والملحدّثین غیر صاحب ھذا الکتاب؛ مثل 
ا مد بن إسحاق بن نیخاب الطیبي؛ وبکر بن محمد بن جعفر الطیي؛ وھلال بن 
عبدالله الطییٌ المعلم؛ وغیرھم ممن ذکرھم السمعاف فی الأنفساب ۲:۹ و ا موی 
فی معجم البلدان. 
وإِنّ کتاب الظیبي ‏ رمه اللہ تعا یل من أُهمَ امآخذ فی شرح الحدیث الّتي لم 
یستغن عنھا أَحدُ من الشراح الّذین جاؤوا بعدہ لیس فی شرح المشکاة فقطء بل 
فی شرح الکتب الأخرّی أٔیضاٌ 


فھذا الحافظ ابنُْ حجر ‏ رمه الله تعا ی یُکثر التَقل عنه فی کتابه العظیم 'فتح 
الباري' ویعتمد عليه فی کثیرِ من المسائل المتعلقة بشرح ا حدیثہ وإن کان الزرقانی قد 
نقل عن الحافظ السیوطی مہ الله تعای أَتّه انتقد عليه نی قلة تتبّعه للأحادیث 
(شرح لاعت الات ٥۷ء‏ و لکتہ اٹنی عليه فی بغیة الوعاۃ ٢٥:١‏ (ترچمة ۱۰۸۰) 
بأئه العلامة فی المعقول والعربیّة والمعانی والبیان. 

وذکر الحافظ ابنُ حجر فی الڈرر الکامنة ١۸ : ٢‏ أَنّه کان آیةً فی استخراج التقائق 
من القرآن والسّنن؛ وذکر الامام القَعرافع ‏ رمه الله فی لطائف النن والأأخلاق ٤:۱١؛‏ 
'أئه کان محدثأ صوفیَاء نحوتاہ فقیھاہ أُصولیاہ وقلّ اُن تجتمع ہذہ الضَفاث فی عالم'۔ وقد 
الف شرحاً حافلاً علی کشّاف الزیخشری ذکر فیہ: أنہ أُخذ علی أیي حفص 
السھروردیە وآئہ قُبیل الشروع فی ھذا الشرح رای التیٌ صلی الله عليه وسلّم فی 
التومہ وقد ناولہ قدحاً من اللَنء فشَرِبَ منە کما حَگی عنه السَیوطيٌ نی بغیة الوعاق 
والقَوكاني فی البدر الطالع. 

ومن المؤسف جناً أُنْ ھذا الکتاب القیّم لم یزل خبوۃًا فی هذا العصر عصر 
الظباعة الحدیثة الَتي زخرفت کل جیّد ورديٍء بجللھا الفاخرۃ لا یوجد من فُسَخه إِلا 
عددً قلیلُ فی صورۃ اللخطوطات نی بعض ا لمکتباتء وکان العلماء کلما اظلعوا فی 
الکتب الاخری علی نحتةِ معزوۃ إلی الطييَء وازداد شوقھم إلل مراجعة أُصل الکتاب 
لم سن طم إلا العحسّر عل عجزھم عن الوصول إلی هذا الکنز القمین. 

ورحم اللہ تعا یل زوج أُخی العلامة الشٌیخ نور أ مد حیث وَقَفٌ حیائه 
الأآخیرة علی إخراج مثل ھذہ الکتب التادرة من خلال 'إدارۃ القرآن والعلوم 
الإسلامیّة' الّتی أُسّسھا بهمّته الشماءء واستطاع بفضلہ تعا ی آن یخرج عِدَة کپ 
کبیرہ مثل اإعلاء السّنن: و کتاب الاأصل للاْمام محمّد بن الحسن الشیبافی رمه 
اللہ تعا یء وکان أُوّلّ من عزم علی نشر شرح الطیبي ‏ رمه اللہ وشرع بجمع ذُمَجهہ 


تدی رعلی 'شرالطبی" 6[ ۸ 
الحظیّة لٰذا الغرضء ولعحیّ ا لمنیّة حالت دون أمنیّتہہ فانتقل إلی ‏ رمة الله قبل 
ان یبرز هذا الکتاب لطلبة العلم. 

ولخن وہبه الله تعا ی أنجالاً سُعَداء واصلوا فی مسیرہ وتقدموا فی الشبیل 
انی خظہ فم والڈھم؛ وأخرجوا الکتبَ الّی کان الشَیخُ رمہ اللہ صاحب 
الفکرۃ فی نشرھاء ومن أهتّھا ھذا الکتابٌ العظيمٌ الّنی سیْقَرٌ عیونَ طلبة العلم 
فی ھذا العصر لأول مر اِن شاء الله . 

ون ما کتبہ الشّیخ نعیم أُشرف بن الشیخ نور ا مد مہ اللہ تعالی -و ہو 
بنفسه عالم ذک وققه اللہ تعا ی لکل خیر-کمقدمة هٰذا الکتاب أُغنانی من ان 





اأطیل فی وصف الکتاب ومنھج إخراجه. 
فإلیحم الآن ھذہ الثروۃ العلمیّة الَتی طالما حنّ ھا العلماء عبرَ القرون. 
وأُدعو الله سبحانه وتعا ی اُن یتقبّل هذا الجھد ویجزي القائمین بە خیراء وینفع بە 
البلاد والعبادہ والله تعالی هو ا لموقّق و ا لمعین. 
خادم طلبة ا حدیث الشریف 
دارالعلوم کراقشی٤١‏ 








) الحمد لله رب العالمینء والضَلٰوۃ والسّلام علی رسولہ الکریم و علی آلە ا 


وصحبہ اُجمعین: و علی کل من تبعھم بأأحسان إلی یوم الین . 

وبعد: 

فإِنٌ عصرنا هذا قد تمیّز -علی الضّعید العلمی و الدرامي- بإحیاِ کتب 
الٹراث و تحقیقھاء و إخراجھا نی خُلَةٍ رشیقةِ من الظباعة الحدیثة الراقیة ممّا تقرٌ 
بە یئ کل طالبٍ وداریں؛ فسعم من کت کانت خبیئةً فی زوایا لکتبات لم تح 
برؤیتھا خلال عشرات السّنین إِلا قلَّةُ قلیلةً من الرٌجالء خرجت الیوم إلی حیّز 
الظبع و الکشر بما یسّم محتي العلم اقتناتھا والاستفادۃ منھاء وقد أأكبّت جماعً 
من العلماء والدارسین علی تحقیق السَیخ ا حظیّة العتیقة من مثل ھذہ الکتب؛ 
وأُقبلت دُور الّشر علی إخراجھا اإخراجاً جمیلاًء وما زال عددُ ھذا الکتب یتزاید 
کل یوع ویثري الملکتبات الشَخصیّة والعامةہ فا حمد اللہ عر وجلّ علی ذلك۔ 

ولحەن من المؤسف أَنٌ محققیي کتب الئراث تقاصرت هِمَمُهُم عن إخراج 
کتب الفقه العتیقة بھذا الأسلوب الجدیدہ ولم تتجاوز دُورُ النّشر فی هذا اللجال 
من ان تُصَوّرَ الكتُبَ المطبوعة القدیمهگ وتنشڑھا کما ہي بدون تحقیقِ ولا 
تصفیف أُو ترقیم؛ ولا فھرسِ ثُعین التارس فی استخراج المسائل المطلوبةہ وَأمَا 
تحقیق التسَخ الحظیّة من الکتب الّتی لم تُطبّع بعد فلم بجترئ علی ذلك إِلا عدد 
قلیلُ جتّاً من المحثٌقین: ونتیجة ذلك أنٌ دراسة الفقه لا تزال الیوم ثُعانی من 
الضَّعوبات ما کانت تُعايِبهِ قبل عصر التحقیق والطظبع الحدیث ولا یستطیع 
دارِش للفقہ الإسلاي ان یتمتع بوسائل جدیدۃ توافرت الیوم للتارسین فی 
الوضوعات الأخرّیء ولا أن اپسٹفیة بب الئراث الق ‏ لم تخرج إِل یز 
الظباعة حتی الن. 





تمدی علی 'ایطالبرمانی' 
زیندو ان لقلَة العتایة حر الکیب الفقَهیّة سیبین رثیسیین: 
الأّل: أنَ إقبال التاس علی کتب الفقه ال من إِقباھم علی کتب الموضوعات 
الأخریء مثل الحدیثہ والقاریخء والادب وغیرہ وعدد المحققین فی هذا اللوضوع 
تل اتل سك الوضرتاف 
والقانی: ان کتب الئراث فی الفقہ کتبٌ ضخمۂۃً غالبا ونمخُھا فی مکتبات 
العالم قلیلل واِنّ تحقیقھا یتطلّب جھداً کبیراً و عَناء بالغاً ووقتاً طویلاًء وأُنَ فھرستھا 
اُصعبء لکثرۃ جزئیّاتھاء و افشعاب فروعھاء و تشقّتِ مسائلھاء فلا بجترئ علی ذلك 
إلا ذوو اطمَة العالیة والکفاءة العلمیّة الفائق وأصحاب الدّوق الرفیع والقفانی فی 
سبیل العلم والذین. 
وکان کتاب 'المحیط البرهانی' فی فقہ الحنفیّة من الکتب اي غابت فُسَخُھا - 
حقی الحقلیة- من متناوّل أھل العلم منذ قرون: وکان الحصول عليه من اع أَمنیّاتھم 
فی کل عصرِ ومصرٍ فإِنَ هذا الکتاب الزاخر بالعلم و الفقه من أُکبر الکتب 
الموسوعیّة الولّفة فی مذھب الاإمام أبي حنیفة رمہ الله تعا یء وجدیر بأُن ُسمّی 
'املحیط' لإحاطتہ لجمیع اللسائل الّتي رُویّت عن أصحاب ال مذھبء سواء أکانت من 
ظاہر الروایقہ أو من التوادر وللتخریجات والتفریعات التي صدرت ممّن بعدھمم؛ و 
للفتاوی والتوازل الّتی أفتی بھا العلماء إلی عصر اللؤلّف ‏ رمه الله تعا ی. 
وکم کنث أُتمقی أُن یُطبع هذا الکتاب؛ ویٔنشر بوسائلِ الطبع الحدیئة ولکن 
کلّما کنت أُنظر إلی کساد سوق الفقہ و إلی قلّة رغبة المحقّقین فی کتبه لاسباب 
سابقة الڈکر؛ والل صعُوبة ہذا العمل ا جسیم یفشل أَملی ویتیه رجائی فی خضمَ 
المشاکل الَتي بخاف ان تحول دون تحقیقه. 
وکان زوج اُختي المرحوم؛ مولانا لمجاہد الشّیخ نور أأ مد - رحمه اللہ تعالی- 
من الرٌجال الُذین غرفوا نی حیاتھم بامّة العالیة الَتي ترتاح باقتحام المشاریع 


٤ت‏ 
الصَعبةہ فکانت حیاثه کَلّھا عبارةً عن العمل الدؤوب ا لمتواصل فی هدفِ من 
الأهداف الڈینیّة و الدّعویّة ووقّقه اللہ سبحانه فی آخر حیاته للقیام بإخراج 
الکتب الضٌخمۃة الفخمة من تراثنا الثرئء کان هذا العمل من اُصعب الاُعمال فی 
'باکستان' لقلَة من یساعدہ فيه ولعوز الوسائل اللازمة لہ وفقدان الآلات 
الرزاقیة لطباعة کتاب عريء ولک الله تعا ی کأنّما خلقه لتذلیل الضّعاب؛ کلما 





سار إلی ھدف. سار بمجامع قوّته و مواہبہ وینشاط لایفتر ولا یتوائی. 

فجعل من أھدافه السَامیة ان بخرج ھذا الکتاب الموسوعيّ الکبیر 'امحیط 
البرھافی' فسلك ا لمسالك الوعرۃ للحصول علی فُسَخ کاملةٍ من وتصویرھا 
واعدادھا للتحقیقء وفوّض تحقیقھا إلی ابنه الفاضل -الّذی هو خیر خلّف حیر 
سلَفِ- ابن أختی العزیز الأستاذ الشٌیخ نعیم شرف -حفظہ اللہ تعا ی فی عافیة و 
رفاھیة بالغة- و استنھض ھتہ و استشار ذشاطه ھٰذا العمل ا جسیم الذي ربّما 
یقشعر لہ سان فی عمرہ وتجربتہ. 

ومن اُعظم ما تقر بہ العیون وتثلج بە الصّدور أَنْ هذا الشابَ الفاضل قدّر 
اللہ تعا ی علیى یدیه تحقیقٌ ھذہ الأمنیة الغالیةہ فاشتغل بھذا العمل المرموق طوال 
سنین بعزیمة واستقامة قلّما تُعھدان من تُظراءہہ فجعل ھذا العمل سمیرٌ عینيه و 
نديمَ فکرہ ۔بالرٌغم ما پُعانیه من کثرۃ الاأعباء ء و تشعخب المسؤلیّات ء خاصّة بعد 
وفاة والدہ رمه اللہ تعا ی- حقی تمُن بفضل الله سبحانہ وتعا ی من إِنجازہ 
بأحسن وج مستطاع بالتظر إی الظروف المیسّرة إقہ جمع مس فُمَخ للکتاب 
من بلاد مختلفةِء وبذل غایة الاہتمام فی ذسخھا و المقارنة بینھاء وتحقیق الکتاب و 
تصفیفہ وترقیم مسائلهہ ووضع فھارسہہ وتخریج آیاتہ وأحادیله ثمَ توّج ھذا 
الکتاب بمقدّمةِ ضافیةِ مفیدۃِ تحدّث فیھا عن المذھب الخنفي و تطوّرہ فی بسط 
وتفصیلء وعن حیاة الؤلّف ومآثرہ ومکانة کتابہ 'المحیط' بین کتب المذھب؛ 


تد علی 'ا مطابرعانی" اتا :۶ہ 

وحقّق الفروق بینه وبین 'اللحیط' لرضي الدین السُشرخسي؛ ثمَ اُعقبھا بترجمة 
الأُعلام والمصادر الواردۃ فی "الملحیط البرهاف" بما جعل ھذہ القدمة کتاباً 
مستقلّا نی الوضوع یزداد بە القاریًٌ بصیر؟ فی المذھب ا حنف. 





ولا ان ماق ھکھفق اد ادا لات فا غا کن ذف 
حفقی الکتابء و لکتی ار ان نو اؤ سا کک ان عابون رح ا فی 'شرح 
عقود رسم المفتي' من کون 'المحیط البرھافنی' من الکتب غیر ا موثوق بھاء وممّا 
لایجوز الافتاۂ منھاء إّما کان مبنیاً عل کونھا مفقوداء وکون فُمَخِه نادرۂہ ولیس 
علی أساس کونہ لائٔوگی بمؤلّفہ أو لکونہ جامعاً للرّطب والیابس؛ قد نبّه علی 
ذلك الإمام عبدالحي اللکنوي ‏ رمہ اللہ تعا ی نی 'التافع الکبیر' مقدمة 'الجامع 
الضَغیر' فلا ینبغی أُن یغتر الظالب بما اشتھر عن العلامة ابن عابدین و غیرہ من 
کونه لایوثق بھ. 


والحق أَنْ هذا الکتاب من المصادر الموثوقة فی الفقه الحنفی؛ جمع فيه اللؤلف 
مسائل الأصول والقوادر والفتاوی بترتیبِ جیّوٍ؛ وحیث قد وُجدت عدۂ فُمَخ لە 
من بلادٍ مختلفة وِنَسَکَھا المحقَق بعد ا مقارنة بیٹھاء فلا مانع الیوم من الاستفادۃ 
منه والاعتماد عليه فی الفتوی و الڈراسات بمراعاۃ القواعد المعروفة. 


وا ان ذشر ھذا الکتاب سوف بسر الباحثین ویفتح م آفاقاً جدیدهٌ فإنّہ 
مشتملٌ عل مسائل وفوائد قد لا ثُوجّد فی الکتب الأخرّی وإِئه ؿُایِدھم فی 
التمییز فیما بین ما هو منقول عن أصحاب المذھب؛ وبین ما خرّجه مَنْ بعدھم. 


وإِنٌ طلاب العلم مدینون بالفضل للمحقّق الکتاب وناشرہہ و أدعو الله 
سبعاہ رتعال ان یئل ج۰ت الشکرت رغعله غلا یراق کلۃ خرنان 





٦‏ ڈائعتاںن 
: ت٠‏ 728 


٠ 





رعزیة خرا ول لا او ا وتارقی ضر صاع وو نل کال عدم الاعیال 
القیّمة وینفع به وبخدماته اللسلمین وصل اللہ تعا ی علی سیّدنا ومولانا محّد 


محمد تقی العثمافی 
دارالعلوم کراتشی باکستان 


۹ ربیع الأول ١٤٤١‏ 








ےا او ات 2 
ال ۱ 


الحمد لله رب العالمینء و الضّلوۂ و السّلام علی رسولہ الکریم ء و علی آلہ 
وأصحابہ اأجمعین وعلی کل من تبعھم بإاحسانِ إی یوم التین. 
اما بعد 

فإنَ الكُمبَ السّتةً للاٍمام محمّد بن الحسن الشیبان رحمہ اللہ تعا ی أُساسٗ 
للمذھب النفيٌ عوّل عليه فقھاء الحنفیّة فی کل عصرِ و مصر اجماءعاً منھم علی أَتہ 
الصدر ا لموثوق معرفة المذھب؛: وَأنَ ما جاء فيه ب٘سَبّی 'ظاھر الزوایة"' ویفوق رتبة 
علی ما جاء فی الکتب الأخری ال منسوبة إلی الإمام محمّد أو غیرہ من أُئىّة الذھب 
الحنفی. ومن ھنا قاول الفقھا2: اختفیَة دہ الکنبپ ذرآسة وشرحاء وتفریعاً 
وتأأصیلّا حقی صارت شروخُْھا مصدراً لکل من قام بتدوین الملذھب وتاألیفه 

ومن اللؤسف جنا أَنْ هذہ الكُتبَ السّتةً وشروھا الضافیةً افثقد الیوم 
معظمُھاء فلا یوجد منھا إلا الجامع الضغیر والجامع الکبیر وأبوابًٔ من المبسوط 
لی وُسَّی الأصل: وَأمَا من الشروح الکبیرة فلا یوجد إلا شرخ السّیّر الکبیر 
کرس 0ی سیر حَظِیَةُ نی 

بعض المکتبات. 

ون کتاب'الژیادات' من أَهمَ الکتب السقة الَتي تُسَتّی ظاھر الروایة ألّفه 
الإمام محمد رمہ اللہ تعا ی بعد 'الجامع الکبیر' وجمع فيه المسائل الَتي فاتته فیەہ 
ومن تُمَْ سمّاھا 'الزیادات' لکون مسائلھا زائدۂً علی 'الجامع الکبیرء ولکن 
لایوجد منہ ولو فسخة واحدةً حقی فی المکتبات الو غَيِيّث بالحفاظ علی ثراپتا 
العتیق. ومن أَهمٌ شروح ھذا الکتاب 'شرح الژیادات' للقاضی خان مه الله 
تعالل؛ وإِنٌ اسم 'القاضي خان' ‏ رمہ اللہ تعا ی یُغنینا عن الٹنويه بأهمَیّة هذا 


قندیرعلی شر ‌ازیادات' تا یہ 
الکتاب؛ فإله معروف فی الفقھاء ا لحنفیّة بتمگنه فی الفقهہ وتضلُيه فی اللذھب؛ 
وکون فتاواء مصدراً موثوقاً لفُرُوع الحنفیّة وہما أتہ رمہ اللہ تعا ی سَلَكَ فی 
شرح الزیادات مسلَكَ التأصیلِء حیث بدا فی کل بابٍ ہبیان القواعد و الضّوابط 
الْفْفهَكَة ا لْعَعْلَفَة بذلك البابء ثمَ فرع علیھا الأمثلة و التفاریع؛ فإه مفیدٌ للغایة 
لدارسي الفقه ا حنفی. 

وإِنّ هذا الکتابء علی أَهمّیّتهہ لم یزل کنزاً خبُوعاً فی صورۃ فُمَخ حَظيَةٍ فی 
بعض المکتبات لم یتوجّہ أحذٌ إلی تحقیقہ و إخراجہہ إلی أُن وقّق اللہ سبحانہ 
وتعالی ابق أٌختي الفاضل الڈکتور الشٌیخ قاسم اُشرفء حفظہ اللہ تعالء فاختار 
تحقیق ھذا الکتاب والعمل عليه موضوعاً لرسالة الدکتوراہ فی عَلیَة الشریعة 
لجامعة المام محمد بن سعود بالرّیاض. ونظراً إلی ضخامة الکتابءکان بإمکانه اُن 
ختار جزءا من الکتاب لتسجیله کرسالة الذکتوراہہ ولکتّہ حفظہ اللہ تعا یءکان 
یرغب فی خدمة العلم والفقه ُکٹر مِمّا یرغب فی الحصول علی شھادۃ الدکتوراہہ 
فأُثار ہتتہ لحدمة الکتاب کل حقی أنجز هذا العملٌ الجلیل مشکورا علی الرّغم 
من العقبات الکؤودۃ فی ھذا السّبیلء التی بیٹھا فی مقدّمتهہ ولم تفتر هتّته عن 
الرّحلة لی بعض البلاد الإسلامیّة التي رجا من مکتباتھا ان بحصل على شيء 
یه فی إخراج الکتاب بشکلٍ مقبوي. 

ولم یأل اللحقّق جھداً فی تمحقیق الکتاب ومقارنة مخطوطاتہ و تصحیح 
عباراتہ و شرح العویص منھاء والقعلیق علی ما محتاح إلی التعلیق؛ و تنقیح 
شقائل الکاب ساعدہ کاپ لاح الا فی ارات جیھه کا ھت جک 
صفحةِ من صفحاتِ ھذا الکتاب الّذی یقدمه الاآن بین أیدِی أھلِ العلم بما ثَُرٌ 





الأعينَ وتبھج الصدور۔ 





و ا 
ولا أطیل فی التعریف بالکتاب والقناء عليه فَإِلّه الان بمتناوّل القاریئ 
الکریم؛ و الَّظیب یعرف بنفحاته غنیّا عن إطراء ا مادحینء وثناء ا معرٌفین. 
وأُدعواللہ سبحانہ وتعا ی ان ئبارِك فی عمر المحقق وعلمہ وعملہ و یوققه 
لإأضعاف أمثاله بصدق وإخلاصٍں: و بیجعل عمله ہذا ثقلاً فی حسناتہہ ویتوّجه 
بالقبول فی جنابہہ و ینفع بہ ظُلَابَ العلم فی کل زمانِ ومکاتٍہ إِلّه تبار4 وتعالی 
عِل کل شيء قدیر و بالاإ٘جابة جدیر۔ 


لیلةالجمعة ۱۷ جمادی الاأوی سنة ١٤٢٥ھ‏ 
محمدتقی العثماف 
دارالعلوم کراتشی١١‏ 








بسم الله ال رمن الرحیم 


ا ٣مد‏ للہ ربّ العالمین والضلاۃ والسّلام علىی رسولہ الکریمہ و على آلہ 2 
وأصحابہ أجمعینء وعل کل من تبعھم بإحسانِ إلی یوم التین. أمَابعد! 

فإِنْ کتابَ 'رد المحتار' للعلامة ابن عابدین ‏ رمه الله تعا ی من اُشھر کتب 
الحنفیّة الدأخرین وَأعٹٌھا نفع واکٹرھا افادگ فاإتہ لیس أُحسقَ شرچ للتر 
الختار فحسب واإنما ہو أُوث کتابِ فی نقل المذھب ال دفی وتحقیقہ وإنٌَ مؤْلِفَه 
حقق ا مذھب ونقٌحہ ہمراجعة أُصول الکتب العتبرة دون الاکتفاء بنقل 
امتأحخرینء واستطاع بذلك ان یصخح کثیراً من المسامحات الَّتي ذشأت فیما بین 
التأخرین بتتابع الثُقولء دون مراجعة الاأصول. ولذلك اعتمد أَربابُ الافتاء فی 
مذھب الٰنفیّة بھذا الکتاب أکثر من اعتمادھم عل الکتب الأخری الَّي ألّفت 
قبله فی العصور الأخیرۃہ حی صارهذا الکتابٔ أَكبر مرچع لدور ال(فتاء فی مشارق 
اسلأرض ومغاربھا. 

وه قد تتابعت طبعاث ھذا الکتاب فی کثیر من البلاد العربیّة وغیر 
العربیّةہ وخاصّةً فی البلاد الَّيی یسود فیھا اللذھب ا حنفیء حقی گثرت ذَکُھا 
وطبعائھاء وصعب علی المستفید مراجعة الصفحات المحال علیھا فی البحوث 
العلمیّة وإِنّ مکتبة فیض القرآن ترید الاآن ان تنشر هذا الکتاب علی ورق جیّدٍ 
وقطع کبیں تفادیا لکثرۃ المجلدات ء فاختارت لذلك ذسخة گثُر استخدامُھا من 
قبَل العلماء والمحقّقین فی القرن ا ماضيء لیسھل بذلك مراجعة ا مواضع المحال 
علیھا من قبلھم؛ وجعلت تقریراتِ الرَافی -الَتي ہي عبارۃ عن تعلیقات فی غایة 
النفع علی رد المحتار- مطبوعة مع أُصل الکتاب بحیث یِسھُل تناؤُٰا و الاستفادۂ 
منھا لقاری رد المحتار. وأُدعو اللّةَ سبحانه ان تکون ھذہ الطبعة الجدیدۃ تتمیّز 


کنرعلی' ول“ و 





علی غیرھا من الطبعات فی کثرۃ الإفادقہ وسھولة ا مراجعةہ وبٔسر التناوٴل: وأقترح 
علی التاشر ان یھتع بوضع فھارسَ مستفیضة للکتابء إِمَا فی هذہ الطبعة أو فی 
الطبعات القادمة إن شاء الله تعالیٰ. فإنَ الفھارس المطبوعة مع الکتابء حبّی 
الیوم؛ لاتفی بحاجات ا مراجعین, ون الکتاب جدیر بأن یعکون لە فھرس جامِغ؛ 
ویمعکن ان یستفاد فی ذلك بفھرس ردالمحتار الّی طبع من الکویت مستقلّا۔ 
وجزی اللّهُ تعا یٰ القائمین بطباعة ھذا الکتاب؛ وتقبّل جھودھم ونفع بھم 

البلاد والعباد. 

دار العلوم کراتشي ١١‏ 

۸ ربیع الغانی ۱۷١۱ھ‏ 





قدمت إلی وزارة الأوقاف ثدولة الکویت؛ صدرناھا بالخطاب الوجّہ إلی صاحب 
الثقال بھڈا الصدد من اٹوکیل الساعد ٹلشؤون الاِسلامیَة بالدولة . 








بسم الله ال رمن الرحیم 2 


السیّد القاضي محمّد تقی العثمانی المحترم ً 
دار العلوم کراتٹي۔-؛١‏ 
باکستان 
السّلام علیحم و رمة الله و برکاتہہ 
وبعد فیسرّنا إعلامکم بعزم الوزارۃ علی ترجمة "الموسوعة الفقھیّة" القی 
تصدرھا الوزارة إلی اللغة الڑنجلیزیّة وکذلك إلی اللغات ا حیّة الأخری. وف 
الوزارۃ 'لجنة' لھذا الغرض وہي مهتمّة بالتعاون والعنسیق مع ا لجھات العلمیّة 
ا معنیّة بمٹل هذا۔ 
لذاء پُرجی التفضصّل بإبداء وجوہ التعاون الملمکنة فی ھذہ السبیل وارسال ما 
ترونه من بیانات قساعد علی وضع الضوابط والٹوجیھات التی تعتبر بمثابة 'ورقة 
عمل" علما بأن الوزارۃ فَسیی إِلی عقد ندوۃ علمیّة متخضّصة مٰٰذا الغرض. 
کما پرجی موافاۂ الوزارۃ بما سبق لکم الاهتمام بإعدادہ أُو نشرہ من اأُعمال 
علمیّة فی هذا الملجالء ومرقق پسکتابنا الأجزاء ا متوفرۃ حاليّا من الموسوعة مع 
٦‏ كتسھ"ت٣ٹ‏ 
وتفضّلوا بقبول فائق الاحترام 
الوکیل ا مساعد للشؤون الإسلامیّۃ 
رئیس طلحنة الترجمة 


علي فھد الزمیع 


بسم الله ال رمن الرحیم 





إلی سیادة الأستاذ علی فھد الزمیع الوکیل المساعد للشؤون الاسلامیّةہ لوزارۃ 
الأأوقاف؛ الکویت 
السّلام علیحم و رمة اللہ وبركاته 

وبعد! فقد قسلمت رسالعەحکم الکریمة المؤزّخة ١/٣/٥٤٠ھ‏ الرقم أف/ م 
ف /۷۹۹۰ /٤۱ء‏ ولقد سرنا عزمُحم علی ترجمة 'ا موسوعة الفقهیّة" الَي نشرتھا 
وزارتُخم إلی اللَغة الإنخلیزیّة وکذلك إ ی اللّغات الحیّة الآأخری وائی اذ 
أُھتدحم على ھذا العزم المبارك اُری من اللازم عل أن أقڈم لحم کل ما نی 
بے من املساعدۃ والتعاون فی سبیل ھذا العمل الجلیل. 

وأَمَا وجوہ التعاون الممکنةہ ف( می حسب ما دعت ا حاجة فی؛ 

(الف) تقد تعدیم اُشخاِی أولی الجخبرة الملکافئة لیقوموا بترجمة القالات من 
اللّغة العربیّة إلی اللغة الإ‌نحخلیزیّة والاردیّة والفارسیّة وبالعکس. 

(ب) المساعدۃ فی کتابة مقالاتِ حسب البیان المرفق 

(ج) الامضام ینوفیر کل ما ضصدر آو یضار فغ:پاکستان: متا پتعلق 
بمواضیع الموسوعة. 

(د) أَيْةَ خدمة 5 دُعیتا إلیھا فی هذا الملجال. 

7 ا کا ا ا ا ای 
إخراح بعض الکتب العلمیّة القیٔمة حول ث : شی المواضیع الدینیٰة قد ساھمنا ق 
إعداد الموسوعة الإسلامیّة الکبیرۃ التی ذشرتھا جامعة بنجاب باللّغة الأرىیّة 


ومرقق مع هذا الکتاب بیال وجیر یتضمّن عدۃ مقترے 
ھذا العمل لیکون فائدثه اُشمل وأعمَ 
2071107] به من إِرسال أُجزاء من الموسوعة مع بعض 
متشوراتِ أخری: فلم نتسلمھا بعد علی ما مضی أکثر من اُسبوعین بعد وصول 
ارتا ران لد الا کا انکی امہ مات آمن 
وتفضّلوا بقبول فائق الاحترامء والسّلام علیحم و رمة الله وبرکاتہ 









8 بسم الله ال رمن الرحیم 
مقترحات لترجمة 'الموسوعة الفقھیّة' الکویٹیة ٭ 

(الف) إِن ترجمة 'الموسوعة الفقهیّة' وإِن کانت مرغوباً فیھا إلی سائر اللّغات الحيّة 
لکن حاجة ترجتھا إلی اللّغة اللإنکلیزیّة والاُردیّة أکثر بالنسبة لعدد المستفیدین بھا۔ 

(ب) وان حاجة اللغتین الڑإنحلیزیّة والاردیّة لا تدم بمجرّد ترجمة الموسوعة إلیھاء 
واِتّما تحتاج هاتان اللّغتان لی عملِ اکاديم ہو بالبحٹ والڈراسة اُشبہ منه بالٹرچمة۔ 

ون السَببّ فی ذلك أن کل من هاتین اللختین لم تزلە ولا ٹزالء میداناً 

فسیحاً لجھود أعداء الإسلام فی تحریف أحکامهہ وتشكکیك فی مبادئہ واثارۃ 
الكُبّهِ حول تعالیمہ العیّرةہ ولا تق علی طالبِ علمي ان جماعةً من ا مستشرقین قد 
ألّفت گُهْباً ریما ملا الکتبات حول موضوعاتٍ کثیرۃ من مبادئ الاسلام 
وعقائدہ وفقھه وسلوکہ؛ واّھم یتّبعون ق هذہ المؤلّفات باأجمعھا أسلوباً لیس من 
الجدل وا مناظرۃ فی شیئ: وإلّما هو ف ظاھرہ اأُسلوب علیَ رصینء یجلب الأنظارَ 
رغلت الالبیات تنا یو هر له آذانا مَصفَةَو اُڈھانا وافر/ۃ 

و من جملة ما أَلّفه ھؤلاء الملستشرقون: موسوعة معروفة باسم 'موسوعة 
الإسلام' ولا یوجد فی اللّغة الإنحلیزیّة موسوعةُ سواها فی هذا اللوضوع. وإِنما 
معظم کتاقی لاف ار 2ة سس ت رت ابی اھورھرالتصای والل کین لا 
یرتاب من طالع ہذہ الموسوعة فی اُنھا مملوء؟ً بأغالیطظ عظیمةِء وتحریفاتِ باطلق 
قد دسّھا المستشرقون فی شؾ مقالاتھا من حیث لا بشعر بھا إلا ذووا العلم 
الغزیر والحبرۃ الواسعة بالعلوم الدینیّة جمعاء۔ 

ومن ا مشائّد فی حیوتنا ا حاضرۃ فی العالم الإسلايِ قاطبة: أُنه قد ذشئثت 
عندنا ناشثةًُ قد تریّت فی حجر اللغة الإنحلیزیّة لا تعتاد القراءة والکتابة إلا 


2220۰ ٍ 
بھاء وانھا لا تجد نی تلك اللَغة ما بُروي عَطمًھا حول ھذہ الموضوعاتہ إِلّا فی 
مؤلّفاتِ ھؤلاء اللستشرقین الذین لا یأُلون دین الإسلام خبالاً وفساداًء ومن ہُنا 
تتسیطر علیھم فکر؟ًٌ أُجنبیۃُ عن أُصالة الإسلام ہما تجعلھم یذوبون دَوَيَاناً ذریعاً 

أمام الإغراآت اللادينیّة الکافرةۃ 

فبالنظر إإلی ھذہ الظروفء لو تُرحمَث الموسوعة الفقهیّةً إلی اللَغة اللإنحلیزیّة 
ترجمةً جرد لم یحن ذلك کافیاً لسدّ ذلك الفراغ الکبیر الملموس فی ھذا الشأن 
منذ زمن طویل. فإِنَ هذہ التاشئةً المشار إلیھا آنفاء رہما تحون أجنبيَةًُ کل 
الأجنبیّة عن الأسلوب المعھود فی الملوسوعات الفقهیّة العربیّةہ ولا تجد فیھا ما یرد 
على اسئلتھا الّي ذشثت ف اُذھانھا من مطالعة مؤلّفاتِ الستشرقین. 

فیجب إذا اُردنا إنجاز الحاجة الواقعیّة نی هذا الشأن: ان نون قبل ترجمة 
اللوسوعة إلی اللَغة الإنکلیزیّة علی بصیرة ما کتبه ھؤلاء المستشرقون فی 
مؤلّفاتھم؛ ولا سیّما فی موسوعتھم حول الإسلام؛ ثم نضمن موسوعتنا ما یفند 
الشُبَةَ ا مثارۃ من قِبَلِھم* ونجیب علی الأسئلة المقدمة منھم ویدرس الموضوعات 
الفتوحة من قبلھم؛ دراسة عمیقة بما یطمثّ إِليه القلوب وتنشرح به الصدور۔ 

(ج) ملاحظۃً ما ذکرنا فی النکتة السّابقة یجب عند ترجمة کل مقالةِ من 
الوسوعة الفقهیّة ان تدرس نظیرتھا فی 'موسوعة الاسلام' الولّفة من قبل 
الستشرقینء ویضاف إلی الترجمة ما یری مناسباً بعد هذہ الدراسة ہما بشرح 
الوضوعات المثارۃ فی موسوعة اللستشرقین بتحقیق اِسلايٍّ أُصیل. 

(د) وإِتنا قد جڑینا مثل ھذا العمل فی ا موسوعة الاإسلامیّة الأردیّة التی قام 
بتألیفھا ونشرھا جامعة بنجاب فوجدنا ذلك مفیداً غایة الافادة فینبغی اُن 
یستفاد أثناءَ ھذہ الٹرجمة بھذہ الملوسوعة أیضا۔ 





مق آزحات'ل چت ا لوسوعۃ الفقھیت الکوجیت" َ 

(ہ) ویٔنایب لتحقیق ھذا الغرض ان یسون لفیفٌ من العلماء ا مکافئین 
لین عندھم خبر؟ واسعةً بمؤلّفات المستشرقینء علاوۃً علی علمھم الواسم 
العمیق بالعلوم الدینیّة جمعاءء وإنَھم ختارون بالتشاؤر فیما بینھم؛ الملوضوعات 
التي تحتاج إلی إنشاء مقالات جدیدۃہ ویوژّعون تآأليفَھا عل دارسین مکافئین. 

(و) وانْ من مقدّمة ما یجب قبل الشروع فی هذا العمل: اُن یَقَرر ھذا 
اللّفقیف ا مشار إليه فی النکتة السابقة تراجمَ مُنایِبةً للمصطلحات الذَینیّة 
والفقهیّق وطریقة کتابة ا حروف العربیّة بالژسم الاإنحلیزيء لعکون ھذہ 
الراجمْ مُوحَّدَةٌ فی العالمہ بعد اُتھا ختلفة الیوم أشدً الاختلاف. 

واللہ سبحانہ هو الموقّق 
محمّد تقی العثمانی 
قاضي القسم الشرععي با لحکمة العلیا لباکستان 
ونائب مدیر دار العلوم کراقشي ١١‏ 
پاکستان 








النانونوی 


٢ 





بسم الله الر من الرحیم 


الحمد الله رب العا مین والصلاۃ والسلام علی سیدنا ومولانا محمد خاتم النبیّن؛ 
وعل آله وأصحابه اأُجمعین 

سا 

فإِن الإمام الداعیة الفیلسوف الکبیر الشیخ محمد قاسم النانوتوؾ ‏ رمه الله 
تعا ی من أُجلَة العلماء العباقرۃ الذین ھم مآثر خالدۃ فی شبه القارۃ ا مندیّة والذین 
غیّروا تاریخ ہذہ البلاد بجھودھم المتواصلة فی مختلف نواحی الحیاۃ فإنه ‏ رمه الله 
تعا ل جاھد فی سبیل الله تعا ل ضت الاستعمار الڑنخلیزی ا الجامعة 
القھیرۃ 'دارالعلوم دیوبند' الی تُعتبر أُزھرالمند والق أُخرجت معا کبیرا من 
العلماء الأفَڈاذ الین ملارا ھذہ الذَیّار علنا وعرفائاء ودعوہہ وارفادا بنا يَقلَ 
نظراؤھم فی الجامعات والمدارس الأخری وکان الإمام النانوتوی ‏ رمہ اللہ تعا ی 
فی الوقت نفسه مُدافعّا کبیرا عن حوزۃ الإسلام حین ھجم القبشیریّون 
اللسیحیّون ودُعاۃ ا ٰنادكد علی المسلمین الِمّدٌّج؛ وخیف علی دینھم وتمسکھم 
بالإسلامء فقام ‏ رمه اللہ تعا ی بمناظرات تاریخیّة معھم؛ حیث حجّھم فی کل مکان 
با٘دلَّة مقنعة وھزمھم بإذن الله ھزیمة فاحشةء حقی انقلبوا صاغرین. 

والواقع ان الإمام النانوتوی رمہ الله تعالی من لایتقید نفعه ہزمان أُومکان: وإِنما 
ترك مآثر عظیمة یعود نفعھا إلی الأمّة جمعاءہ ولحن الأسف اَتَنا قضرنا فی تعمیم علومه 
علی الأمة الإسلامیة خارج شبه القارۃ إلی حد أُنه لایوجد حتی الاّن کتاب بلغة عربیة 
یتحدث عن حیاته الطیبة وإنجازاته العظیمة ومؤلفاته القیٔمة 

ولقد سرن أنَ فضیلة مولانا الشیخ محمد اوس صدیقی النانوتوؾق حفظہ الله 
تعا لی قام بملا ھذا الفراغ بتاألیف حول حیاۃ الإمام المانوتو ‏ رمہ الله تعالیء وکان 


تقدیرعل یککاب'الإاما محمد قاسم النانووی' 8ہ 
جدیرا بذلك لکونە أحد أبناء سرت ووارثا لعلومہ وفقه الله تعای لکل خیر۔ 

ولقد اکرمنی بارسال مسودۃ الکتاب قیل طباعتہ وقد رأیت أثناء قسریی 
النظرفیه أنه کان موققا می الله سبحانه وتعال ٴق هدا العالیف جیث:بدا ببیان 
الأحوال العامّة فی ا مند حین ولد الإمام رمه الله تعا یء ثمٌ تحدث عن أھم وقائع 
حیاتك وشرح إنجازاتہ العلمیّة والعملیّة ببسط ووضوح؛ ثمَ ذکر مشایحه 
وتلامذته وعرّف مؤلفاتہ القیّمة تعریفاً ینیئ عن أھمیتھاء وکل ذلك عن مصادر 
موثوقة بأسلوب واضح علعی جاد. فجزاہ اللہ تعا لی خیراء وأجزل لە اُجراء وقڈر 
فيه النفع للبلاد والعباد وماذلك علی الله بعزیز۔ 

۳/جمادی الغانیة/ ٢٤٢۱ھ‏ محمد تقي العثمانی 





بسم الله الرمن الرحیم 


الحمدللہ رب العالین, والضَلوهُ والسَلامٌ علی سیّدنا ونبیّنا وإماینا وقُدوتنا ) 
محمّدٍ خاتم التبیّین: وعل آلہ وأصحابہ اأجمعین؛ وعلی کلذِ من تبعھم بإحسانِ إلی 
یوم الّین۔ 

سادا 

فإِنَ شیخٌ مشاینا العلّامةً الورغٌ الداعیة الکبیر الشیخ أُشرف عل التھانوي 
رمه الله تعا یء الذی لقبه علماءۂ عصرہ وبلادہ 'بحکیم الأمَة"' کان من العباقرۃ 
الأفذاذ الّدین قلّما بُوجَّڈ أمٹاُم فی عصرِ أو مصر‌کانت حیاثہ کُھا موقوفۃً علی 
خدمة الاإسلام والمسلمین؛ واضافةً إلی کثیر من خدماته العملیّة الجسیمة الَّتی 
رخ ما لتق اشت لہ رن خلیه نکیا ارک سی ماف ال ہا 
عددھا إلی نحو ألف کتابٍء مابین صغیرِ وکبیں فی اللّغات الاَردیّة والفارىّة 
والعربیّة ومعظمْ هذہ الؤلّفات تم طبمُھا ونشڑھا فی ا ند وباکستان ولکػن 
بسبب أنّ اُکٹڑھا بالغة الأردیّة لم یظلع علیھا إخوائنا فی البلاد العرییّقہ وہي 
جدیر بن تُگرجم إلی اللَة العربیّة ا وو نم 

وإِنْ من مقدمة ما کنت ئن أُن يترجَمَ من مؤلّفاتہہ کتابُہ "الانتباھات 
الملفیدة خل المّبھاتِ الجدیدۃ' فان هذا الکتاب علی وجازته واختصارہ تعرزض 
و السلالاتِ الّی عّىھا الفکر الغري ا حدیثہ والَتي اأخذت تزعزع بنیانٌ 
الققة فی معتقدات الین خاضَةً فی صدور الّذین غذوا بلبان الفلسفة الجدیدة 
وتربوا فی حجر الققافة الغربیّق فجعلوا یظتون ان ھذہ المعتقدات معارِضَةً للعلم 
والعقلء وأُٹھا لا تقوم أمام الاکتشافات الجدیدۃ الّی مارسھا ا حبراء فی ھذا 
العصر الراقی. 


تقدیرعلی "ا تبامات للیں؟'" 7ہ 
7 بعدما طالعث ھذا الکتابَء وجدث أَنٌ التقاط الاأصولیَّة الَّتي شرحھا 
المَیخ رحمه اللہ تعا لی فيه) تعئيی احفنید معظم هھذہ الضلالات ون من درسھا 


1 


بتأُنٌ وإتقانِ طالباً للحق والصّواب فإلّه سوف یھتدي-إن شاء اللہ تعالی-إلی 
مواضع الحخلل فی الفکر الحجدید الٰذی یعارِضٔ الکتابَ والسّتّۃ ویتبیّن لە ان عقائد 
الإسلام لیس فیھا ما یعارض العقل السَليم: أو ا مشاهدۃ القابتة. 

ولٰذا السّبب؛ فائی العمسث من أحد أصدقائی الاستاذ امرحوم محمّد حسن 
عسکري أُن یُٹرچھه إلی اللَغة الإنخلیزیّةہ فاستجاب- رم الله-لرغبتي؛ وقد 
فضرث ہذہ الترجمة باسم ۷۸٥09۲٥٥٢٢‏ ۲0 ۵۵9۷۷۲ء وقد نشرت منھا آلافٔ 





ذسخةء والحمد لله. 

ٹم العمسث من أحد أصحابی القَابَ الفاضل الک الستاذ نور الیشس 
حفظہ الله تعا یء وھو من خزیجي دارالعلوم کراقشی؛ ان یُترچمہ إی اللَغة العرییّةق 
فتولّ ریہ اللہ ھذا الیل البارك: وأغجزہ بععلٌ جدارو وکقاءز وَحَيطق رکنگ 
فی بدایة عمله ھذا أَراجِغ کل مایسختیہ وش عليه فی مواضعً منەہ لحن لم کہ 
ي ذلك فیما بعد واعتمدت علی نباہته ما شاهدثُ من عمله. 

ون المترجم الفاضل لم یسختف بترجحمة متن الکتابء وانّما أأضاف إليه 
تعلیقاتٍِ جیّدۂً ونافعف فخرّج فیھا الاآّیاتِ والأحادیث وفسّر الملصطلحاتِ: 
وشٌرَع العباراتِ امستعصیة من أُصل الکتابء وأیّد للصتّف رم اللہ تعا ی بأدلّة 
جدیدۃ فی مواضع من الکتاب. 

فجاء ھذاالکتاب بتوفیق اللہ سبحانہ وتعا ی علی ٌ مایٔرام وأعتقد 
أُنہ -عل صغر حجمەه- إِنتاج رفیم لايَقَیر قدرَ إلا من رُرِقَ المذاق العلیٌ 
الععی 


٭ 





2 ۹-۰ ۸۹م سر 
کم ال عق 

: پا السا 
2 ٭- 





وأُدعو اللہ سبحانه ان یمثع البلاد والعباد بنفعه البالغ؛ وفائدته العامَة 
ورسالتہ ا حالدةہ کما اُدعو الله سبحانه وتعا ی أُن بجزي ا لمترجم الفاضل خیرا 
ویٔبارِ2 فی عمرہ وعلمہ وافادتہ ویُوَقَقه لأمثال أمثالهواللہ سبحانہ وتعا ی ول 
القوفیق وھو مجیب الدعواتء وو عل کل شيء قدیر 
محمد تقي العثمانی 
دارالعلوم کراتشی٤١‏ 


ھ۱۱٤۸ ذوالحجة‎ ۹١ 








بسم الله ال رمن الرحیم 


5 تب قَ 
' مکانة ا لمرأة فی القرآن الکریم ء والسنّة 
الصحصحۂ 
للدکتور محمد بلتاجی 

ِنَْ ہذا الکتاب بح یتداول الجوانب المھهمّة لمکانة المرأۃ فی الإسلام مبنیّة علی 
مبادئ وأحکام مرف ماق الکام اسلت تہ اتد لون:الفاضل شان 
الاتجاهات المختلفة التی سار علیھا الڈیانات والمجتمعات الأخری منذ العصور 
القدیمة بشأن ا مرأة والژّواجء وشرع فی استیفاء ما جاء بہ الإسلامٌُ من نورِ ا ھدایة 
فی هذا المجال. ثم تعرّض الولّفٌ الفاضل لقضیّة المساواۃ بین الرّجال والمرأۃ وانتھی 
ببحثہ العلمی إلی أنٌ المساواۃ فی کل شیٍء لیست مطلوبةً ولا متصوّرۃً ولا نافعڈ 
واتما للطلوب أُن یُعطلی کل ذِی حقٌ حقّه وأن یستفاد من کلا الجنسین بالمواھب 
لی خلقھا اللہ تعا ی فیه۔ وفضل الولّفُ بین الأحکام الّتی سوّی فبھا الإسلام بین 
الجلِ وا لمرأِ قسویةً کاملةً دون اي فرقی علی أساس الجنس وہبین الأحکامَ التی 
شرعھا الإسلام علی ساس التمایز بین الجنسینء وأنْ ھذا التمایز لیس أساساً 
للفضیلة اللطلقة لواحد منھما علی الآخر وإِنَما هو لتعیین دوائر العمل لکل واحدِ 
منھما۔ ثم تعرّض الولَّفٌ للقضایا الفرعیّة التی تتعلّق بالمرأہ والتی اُثیر فیھا الشغبُ 
علی الأُحکام الإسلامیّة من قِبّل الغرب وا لمولعین بأفکارہ مثل قضیّة الظلاق 
والیرات: رتعدد الزوجاتہ وثوَل الرأۃ للوظائف واللباس والڑینة والحجابہ وحق 
الترییّة والتعلیم وحق الولایة فی التکاحء وشھادة ا مرأة وقضاءھا. 


قعلیق ‌قعقیب علی ستدٌ کب ا ۸۷۷| 

وأخیراً ء درس الولّف الأحادیث الّتی شاعت عل ألسنة التاس واستدل بھا 
أُعداء الإسلام علی أَنٌ الإسلام ینقض من قیمة ا لمرأة. وحقّق فی ھذہ الدراسة ان 
معظم ھذہ الأحادیث لا أأصل ھا فی کتب الحدیث. 

وائی (وان کان لی تحقَظٌ فی بعض القتائج الَّی توضل سس 
اللسائل الفرعیَة) اعتبر ھذا العملٌ من البحوث الادّۃ التی تتمیّز 

١-إِن‏ منھج الؤلّف موافق للبحث العلیَ الملوضوعيٌ َ یقبع الڈلیل 

دون اُن ُخضِع الڈلائل للڈھواء۔ 

؟-ِنٌ المؤلّف غیر متأَتّرِ اإطلاقاً بالتعرات العاطفیّة الّتی أثیرت ولا تزال ثُثاں 
من قبّل أاُھل الغرب باسم 'تحریر امرأة ٭ ولكتہ نظر إلی کل مسئلة ف ضوہ 
القرآن والسَنَة والحقائق العلمیَّة 

۷ن النولف قد تعرض ٴق کل سئلۃ لگراء الیاحتین: العاصریع الدین 
تصدوا فی کتبھم للاأحکام المتعلّقة با لمرأقہ وأُرادوا تحت ستار الاجتھاد ان یغیروا 
من حکام الشریعة ما یجعلھا موافقة لھواء أُھل الغربء وعرّض المؤلف ھذہ 
الآراء للتقد والتحلیل العلي. 

٤-انٌ‏ ا مؤلّف قد سلك مسكك الاعتدال ونخی نفسه عن الافراط والتفریط 
فلم بحاول أُن بخضع الأحکام الشریعۃ للمبادئ الّتی أُقرھا الغرب الیوم کحقیقة 
یعتبر منکڑھا علامۃً للجمود والتخلّف وف ا ا لستَة 
عدة ق الوضول ال أُحکام الشریعة دون الققالید المتبعة فی البلاد ا لختلفة التی 
قد تنسب ال ی الاإسلامء والإسلام منھا بريٍء۔. ومن ھذہ التاحیة ریما فشر 
التصوضَ الشرعیّة باجتھادہ الذی قد خالف فيه ُھھور الفقھا لفقھاءِ ولکن ذلك قلیل 
بالّسبة لی جموع أبحاثه التی لم یترك فیھا ا ملصتّف محجّة الجمھور۔ 





۷۰۶ |٭ 

و بالجملة فإِنْ ھذا الکتاب قد استقصی الأحکام المتعلّقة بالمرأ فی حیاتھا 
الأسریّة والاجتماعیّة مستنبطة من الکتاب والستةہ وبیّن تفوّقھا علی ما ذھبت 
إليه الڈیاناث والجتمعاث الآأخری. 





غیر أَنٌْ هذا الکتاب ینقصه شيء بیحتاج إليه الموضوع وھو بیان النتائج 
السیّئة التی حدثت بتطبیق ا لمبادی الغریبّة الحدیثة المصادمة للشریعة الاسلامیّة. 
۶ تَ 
ا +٭+ بجہےْے 2 ۰ ٭ ۰ .0 
المراۃ بین شریعة الڑسلام 7ھ ا 
ھذا الکتاب تعریبٔ لکتاب 'خاتون اسلام' للاإستاذ وحید الدین خان اٰنديٌ 
لی صدر بالأردیّة سنة ۱۹۸۸م فأأصل الکتاب موَلَفہ الأستاذ وحید التین خان: 
وترجمه إلی العربیّة الأستاذ السیّد رئیس أ مد الندوئ: وراجعه الدکتور ظفر الإٰسلام 
خان مدیر معھد الدراسات الاسلامیّة والعربیّة بدلھی. 
ناس لت الکتاب یرجع إل حکی أُصدرته اللحکمة العلیا با مند بإلزام 
زوج مطلْقَةٍ مسلمة بإعطاہا نفقةً الإعالة حی بعد إنتھاء العدّة وھو فی القضیّة 
الملشھورۃ باسم 'قضیة شاہ بانوٴ وإِنَ اللسلمین فی الند رفضوا ھذا ا حم لکونہ 
مصادماً للشریعة الاإسلامیّف فثارت فی اند ابحاٹٌ حول مکانة المرأۃ فی الشریعة 
الإسلامیّةہ ووُجُّھت انتقاداتٌ حادةً من الأوساط العلمانیّة فی المند ضد أحکام 
الإسلام المتعلقة بالمرأہ وأثیرت نعراتٌ لتحریر ا لمرأة کما عمل به الغرب سواء بسواو 


مر 
5 


اعت ناک الو وکا الغرت 2ة الام اف مامل تار اکا 

وفی ھذا الو صدر کتابٔ الأستاذ وحید الدین خان لبیان موقف الاسلام تجاہ 
ا لرأقہ ولتحلیل مبداً 'تحریر المرأة' ومساواتھا مع الٌجل تحلیلاً علمیَاہ وما أُدّت إليه 
ھذہ الحرکات من نتائج بشعةہ لیس للمجتمع فقطء بل وللمرأة نفسھاء حیث 
اأصبحت لعبةً بأیدی الرّجال تتلاعب بھا أھواءھم وثُستَغلُ أنوٹٹھا فی الشباب 


تعلیق وقعقیب علی ستیٌ تکب پا ۸۷۰ 





لکسب الال وتھییج الشقبق؛ ثع يُرقی بھا بعد کھولٹھا کالقشر الذی لا قیمة قیمة ظحا فی 
السّوق؛ ولا تقدیر لە فی الیاۃ. 

ون الأستاذ وحید التین خان قد اتی فی کتابہ ھذا بأمثلةِ بارزۃ من ھذا التوع؛ 
وأثبت بتجاربِ أُھل الغرب أنفضیھم أَنْ مصطلحات 'تحریر ا مرا و 'تساوی المرأة 
للٌجل' کما طیّقھا أُھل الغرب لم ُجِ اشأۃ فی التھایة لا البؤسَ والشقاء۔ 

إِنّ کتابه ھذا ملیىٌ باعترافات المفگرین فی الغربء رجالاً ونساءٌ بأْن الانحراف 
عن الفطرۃ فی امور النساء والژواج والطلاق وتعیین وظیفة الرأة فی شؤن ا حیاۃ 
أدَاھم إلی مشاکل لا نھایة ا 

ون ہذہ الاعترافاتِ وال(حصاآتِ التی حشدھا الولَف علىی صعیدِ واحی 
مأخوذہً من عدید من الگتٌبہ ومقالات وأنباء مبعثرۃ فی صُحْٔفِف وحلّاتِ ختلفة 
الژمان والمکانە مما یدل علی مدی جھد الؤلّف فی ا حصول على ھذہ المعلومات من 
مصادر مختلفة وتلك ہی خصیصة ھذا الکتاب البارزۃ وان کان موق الولّف فی 
بعض ا مسائلء (مثل کون جواز تعدّد الڑّوجات مشروطاً بحالة زیادة النساء) موقفٌف 
فی نھایة الضعف,: ولاقساعدہ الادلَةُ الشَرعیْة 

وہناكد ناحیةُ أخری للموضوع مکانة امرأة فی الاإسلام لم یتعرض لہ الباحثان 
الأؤلان إِلّا باختصارء وہي التاحیة التارییّةہ وہمي التاحیة التی أفردھا بالبحث 
عقوت 


اقع الا لحضارق ف ظل اإسلام 
للدڈکتورۃ آمنة فتنت فسیکا نر 


ون ھذا الکتاب یھدف إلی بیان أثر التعالیم والأحکام الإسلامیّة علی واقع امرأة 
السلمة وأُھا کیف حظیت بمکانتھا الرَفیعة اللقدسة فی إطار ھذہ التعالیم عبر 





العصور الّتی کان الإسلام فیھا مطبّقا فی معظم نواحی ال حیاقہ فلم تن الأحکامٌ 
الإسلامیَةُ تجا المرأۃ أحکاماً مودَعةً فی بطون الأوراق فحسب ولم تن مطبّقة ف 
ا حیاۃ البدویّة فقطء و إِنّما کانت متجلیة فی تلك العصور المزدھرۃ با حضارۃ والعقدم 
والزقہ اتی أصبحت ہي التواۃ الاو للتقدم الصّناعي والحضاریٔ فی القرون 
اللاحقة فلم تن الرأَُ فی ھذہ العصور مھملةً مستعبدةٌ بل کانت تؤڈی دوڑھا 
الفقال فی ذشأ أَمَةِ راقیة۔ 

فتعرّضت الباحثةُ الفاضلۃًُ لبیان ھذہ الأدوار للمرأة فی عھد الرزسول صل الله 
عليه وسلّم بکلا قسمیه ال والمدلیہ فذکرت الأمثلة الىیّرۃ من النّساء السلمات 
فی عھد الاضطھاد وفی عھد ا حجرۃ وما بعدھا فی العھد ا مدق الّنی نظم الإسلام 
مجتمعہ علی اُساس الأسرۃ الضالحةہ ثمٌ تعرّضت لدور نساء المسلمین فی الحجھاد وإعلاء 
کلمة اللہ وفی السّیاسة الإسلامیّة. 

والی یرفع قیمة ھذا الکتاب أُنَ مؤلفته امرأَۃٔ قد نالت القّھادات العالیة من 
التعلیم الامعؾء وہمي مظلعةً علی موجات الفکر الحدیثہ والاعتراضات ال وجَھتھا 
هذہ الموجاث و التعالیم الإسلامیّة المتعلّقة بدور الرأة الحضاريَء و مع کل ذلكء 
فا اللولَفةً غیورةً علی دینھاء مؤمنةً بحقٌیّتہ الکاملة ومطمثتتةً ہما أعطاها الإِسلامٌ من 
الکرامة ومقتنعةً اقتناعاً کاملاً بحقوقھا وفراضھا الّتی شرع فا الله تعالی ورسولّہ 

والله سبحانه اأعلم. 





۶ 
گرہ 


(٭ ۱۷۷۱۹۱۵۸۱۸ 0۲۱۷۷۸۱۸۷۸۲۲ ۲۸۲۱۲۷۰آ؟“ ٠‏ 

ھذا الکتاب باللغة الانکلیزیّة من تألیف القاضی المتقاعد آفتاب حسین: و 
هو کتاب بجحتوی علل نحو سبعمائة صفحة من قطع متوسّط و یتضّن جوثاً طویلةً 
حول قضایا مساواةۃ ا مرأق و ا حجاب: و شھادۃ المرأۃہ و دیتھاء وتحدید التّسلء و 
تعدّد الژوجات: و الظلاقء وحق ا لمرأۃ فی فسخ التکاح۔ 

رح لات اعلماصعق اظقرق اشک الالنکلر تار رنگتھ مطاعت 
الػَخصیّة حصل لہ لامٌ بالکتب الوْلّفة فی العلوم الإسلامیّة وا تٌه قد هدف فی 
هذا الکتاب إلی تناول الموضوعات الّتی تتعلّق بالقانون والقضاءء وقد أورد تمھیداً 
لذلك قضیّةً مساواۃ المرأۃ وبعضّ ا لمیاحث ا لبدثیّة والفلسفیّة۔ 

وممّا یُذگر لە بالقناء فی هذا الکتاب أَنّه تناوّل هذہ الموضوعاتِ فی بسط 
واستقصاوء وتعرّض ا من نواج مختلفقِہ وحن لد محقّظات ف الکتاب 
توضرحھا نما اَتَيڈ: 

١ن‏ متهجّةق التراسات لا بیدو موضوغَیاہ واٹنا الّدی َبدرْ من خلال 
ُبحاثہ أَلّه جعل بعض التظریات نصب عینیہہ و ہي التظریّات الّتی تآأثرت 
با حرکات الفكریّة الغربیّة ثمَ راد اُن یلتمس فا مُبَررا من التصوص الشرعیّة 
ومن آراء الفقھاء و لوکانت شادگ وربما بأن یخضع التصوص طغذہ التظریات 

؟إِنٌ کتابه هذا لا یتعرّض لا أُورثت حرکة 'تحریر ا لمرأة" من الفساد ق 
البلاد الغربیّة وإنّه یبدو من اسلوبه أَنّه یأاخذ هذہ الأفکار الغربیّة کحقیقة ثابتة 
لاتقبل اي انتقاو ویری أُنَ ما ذھب إليه جُھورُ الفقھاء عبرَ العصور فی تعیین 
مکانة المرأۃ و وظائفھا وصمة علی جبین الاإسلامء بجب أُن یُمکی. 


٣‏ لہ جعل العلماءَ وفقهاءَ الشریعة ھدفاً لانتقادہ العنیف الّذی تجاوز فی 
بعض الاأحیان من حدود الانتقاد العلی إلی القدح والظعن والإزراء والعنقیص؛ 
ووصفھم بالجمود ومعاداۃ المرأقہ کأٗتھم حرفوا التصوض لتسکینِ عواطِفھم 
اتوھ التضاء وتا اناوت علی کونە خلاف الواقع؛ لایلیق ببحثِ علٌ. 

٤ن‏ المباحث الفقهیّة ال تعرّض ھا ا یِف تھحتاج إلی عل غزیرِ وخبرۃ 
واسعةٍ فی العلوم الإسلامیّة والعربیّةہ ولکن کتابه ھذا یدل علی أَنْ معرفتہ طمذہ 
العلوم معرفةً عشوائیّة لاتبتنی علی دراسة مُتقَنة وه قد دخل فی مباحث اللَعَة 
العربیّة دون إدراك حقیقتھا ومبادثھا الأوَلیّةہ فمثلاً زعم أُنَ لفظ 'کاقّة"' مشتق 
من 'الکفایة" فأورد بحثاً طویلاً لبیان المناسبة بیٹھما ( ص ۸۹ و۹۰) واستنتج منھا 
نتائج بعیدة عن الواقع وممّا یدل علی عدم معرفتہ باللّغة العربیّة معرفة جیّدۃ أنَ 
تھجئته للاسماء والکتب العربیّة وللصطلحات العلمیّة تھجثُ خاطئةً فق کثیر 

من المواضع. وکذلك دخل فی 7 الأحادیث وتضعیفھاء دون ان پُتقن اأُصول 
الحدیث وا جرح والقعدیل فمثلاً رد حدیگ آأپی بحرۃ رضی اللہ عنه فی صحیح 
البخاري علی اُسس قیاسیّة محضة۔ وکذلك دخل ف تفسیر القرآن الکریم علی 
اُساس 'لغات القرآن' ( بالأردیّة ) لغلام أ مد برویز ؛ و هو رجل معروف 
بإنحارہ لحجَيّة ا حدیث والستةہ وإِنَ کتابہ 'لغات القرآن' ملیئ بالأخطاء 
الفاشیة 

فبالزغم من توتع الؤلف فی المباحثہ فان هذا الع لیس مبنیاً عل أُسُیں 
متینةِ معھودۃِ للبحث والٹحقیق. 





9< 
راک 


الرأة منذ النشأة بین التحریم الئکریم 9را 


لل کتور مد غنیم 
هذا الکتاب موضوعه مقتصرٌ علی مقارنة الإسلام بالیھودیّة والمسیحیّة فی 
موضع تحریم ا مرأة وتجریمھاء وأثبت الؤلّف أَنْ الیھودیَة وا ملسیحیَةً تعتقدان أَن 
المرأۃ ہي السّبب فی ال خطیئة الأزلیّةہ وأتھا نف حقیرٌ ونجسُٗ ف بعض الأحیان؛ 
وأنَ الإسلام برا امرأة من جمیع ھذہ الاتھامات. 
ون ھذا العمل عملٌ یذکر للمؤلّف بالقناءِ والعقدی غیر أته لیس بحثاً 
شاملاً موضوع 'مکانة المرأۃ فی الاسلام' و نما ھوجزہ سیر من الموضوع۔ 


۰۶ گ۲ ۸/۳۷ ۱۷۷۳۰۱۱۱۳ءٴ“ 
٣٥۴۰۹٢۴٤٥٠۳‏ ب٥‏ ٥٥ا8‏ آ۱٥‏ 
8۷ 
۹٥ص6‏ ۱۱۴۹ھ 

ھذا الکتاب من تألیف السیّدة عارفة فرید بحتوی علیى ۱٠۸‏ صفحۃةً باللغة 
الانحلیزیّة علی قطع صغیر. تحدثت فی الولَمَةُ عن مکانة المرأة فی التیانات 
المندوکیّقہ والحینیّة والبوذیّة والیھودیّة و المسیحیّةء ثمَ ما اأعطاھا الإسلامُ من 
المکانة الرّفیعة وما ظھر من خلاظٰا من النساء البارزات فی التاریخ الإٰسلاي. 

ثمَ تعرّضت الولّفة لبعض المسائل الفقهیّة والقانونیّة ال تری فیھا أنَ 
العلماء قد اُخطاأوا فی فھمھا عبر القرون وَأُنَ الإسلام بریئ عنھاء وإِنٌ بجٹھا فی 
ھذا ا مجال مبىٌ علی آراء بعض الکتاب المعاصرین؛ و یبدو أَنْ جال اختصاصھا 





۸۸ پت 





ہو الفلسفةء ون معرفتھا بالعلوم الإسلامیّة والعربیّة قلیلةً جتَاً إلی حد ان 
ترجمتھا لایات القرآن الکریم فی بعض ال مواضع ترجمة خاطئة (راجع مثلاً ص 1۱( 
واللہ سبحانه وتعا یل اأعلم بالصواب. 
محمد تقی العثمافی 









بسم الله ال رمن الرحیم 


الد لله رت العالینہر الضّلوة والتلام علن رسوله الکریم؛ ا 

وأأصحابہ أہمعینء وعل کل من یعھ بإحسانِ ال یوع التین. 

و بعد : 

فِإنَ اللہ سبحانہ وتعا ی أُقام فی کل عصر و مصر رجالّا لحمایة حوزۃ الّین: و 
نشر رسالتہ و إعلاء کلمتہہ ینثُون عنه تآأُویل الجاھلین و انتحال المبطلین 
حسبما أأخبربه رسولہ الکریم صلی الله عليه وسلم. 

ومن جملة ھؤلاء الرٌجال- الذین یزخر بھم القاریخ الاسلاي عبرالقرون- 
العلماء الّذین قاموا فی شبه القارۃ (المند وباکستان) بتبلیغ الین الحنیف؛ 
والدعوۃ إلی اللہ والجھاد فی سبیله من خلال جامعة دارالعلوم بدیوبندہ اي 
ثعتبر فی هذہ الڈیار أکيرٌ جامعة للعلوم الإسلامیّة والعربیّة اُقیمت نی عھد 
الاستعمار الإنحلیزی الغاشم للمواجھة مکایدہ التریویّة الّتي أُرادت ان تطمس 
عن ھذہ البلاد مآثر التین ا حنیفء و تحرم مواطنیھا عن تعالیم الإسلام الیّرۃ و 
رشاداتھا الحالدة۔ 

وإِن العلماء الین نخرٌجوا می ھذہ الجامعة وُمَمُون "علماء دیوبند" و ہم 
الذین صمدوا- فی جانب- فی واجهھة المؤمرات النحلیزیّة ا مشار إلیھاء وقاموا فی 
جانب آخرہ لمکافحة الشرك والبِدّع وا حرافات الّتي تطرّقت إلی الملسلمین بسببٍ 
طول صحبتھم مع المنود عبدۃ الأصنام. 

وإِنَ ھؤلاء العلماء اُناروا فی أنحاء البلاد معالمَ الستّة وحاریوا الفتن الزائغة و 
الأفکار المنحرفة شفاها وکتابگ وتعلیماء وتبلیغاء وتثقیقًاءکما أُٹھم اُٹروا ا لکتبة 
الإسلامیّة بمؤلّفاِھم القیّمة عل کل موضوع بەتاج إليه للع المعاصِرُ نی الّلغات 
الأُردیّة والعربیّةہ والفارسیّة وغیرها. 


دی معلی الکتاب ''داے العلو ریوبند" : ٌ 
ون بعض الناس- ھداہم الله تعا ی - یغضون أنظارھم عن ا لحدمات الجلیلة 
الي تقتم بھا ہؤلاء العلماء ویعترضون علیھم فی أشیاء فرعیّةٍ بسیطقء و 
یرمُونھم بالژٌیغ والضلالء مر بتھویل بعض الأمور البسیطة وآَخْرّی ہما ینسبون 
إلیه من أقوالِ وأفکارِ هُمْ عنھا بُرَآء. وھذا شيء قلّما سَلْمَ منە العلماء ا لخلصون 
والمصلحون التاصحون فی کل زمانِ ومکان. 
ون أُخانا فی اللہ العالم الجلیل والشابٌ الحبیل المٌیخ محمد عبیداللہ 
اللہعدي الف ھذا الکتاب لتعریف ھہؤلاء العلماء وبیان تاریخھم ومآثرھم و 








إنجازاتھم العلمیّة والعملیّة ثم تعرّض لبیان معتقداتھم وأفکارھم المنبثقة من 
القرآن والسّنة وأقوال السّلف الصالحینء وذلك بالاقتباس من مؤٌلفاتھم اُنفسھم. 
وأُرجو الله سبحانه وتعا ی ان یکون ھذا الکتاب عوناً لإخواننا للسلمین فی 
معرفة ھذہ الصفوۃ من العلماء وفی الاطلاع علی أفکارھم ومناھجم التی لاتحید 
عن جادّۃ الکتاب والستة فی نقیر ولا قطمیر 
فجزی اللہ تعا لی موْلّفٌَ ھذا الکتاب؛ و أجزل لە القواب یوم ا حساب وینفع 
بححتابه ھذا العباد و البلادہ والله سبحانه ھوالموفق. 
٠‏ شوال الْكَرم ۱۶۱۷ 
دارالعلوم کراتشی ١٤‏ 


ٹی نا 


سی 





.یج 






بسم الله ال رمن الرحیم 


وأأصحابہ اجمعین؛ وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الذین. 

اناو 

فِإِن القادیانیّة لوطات ظھرت فی مدینة قادیانء اٰندہ وئٔنسب إلی مدع کاذب 
ار میرزا غلام جر القادیاق الّدی اُغوّی التاس اَل ببعض کتاباته ث ثم تدرٌح 
إلی ادّعاء أَنّه مجتّد ثمَ ادّعاء أَئّه هو المسیح الموعودہ والمھديِ المنتظر ثمَ الادعاء 
بل وقاحة أئه ظِل للرّسول الکریم صل الله عليه وسلم وبروزہ القانی ای هو 
أکمل وأفضل -۔والعیاذ بالله- من بروزہ الأوّل. 

وقد قام علماء ا ند وباکستان بالرَۃٌ عليه وتفنیدِ الشُمَهِ اَی أثارھا فی قلوب 
القَال من المسلمینە وقد اتفقث کلمۃُ الأَمَة الإسلامیّة علی أَنّه ومتبعيه خارجون 
عن الإسلام مرقوا من الین مروق السَھم من الرمیّةہ حقی صدر بذلك قرار من 
لجامج العالیّة وا حیئاتِ الاُوَِیّة مثل رابطة العالم الإسلايٍ ومجمیھا الفقھئ 
ومجمع الفقه الإسلايٌ وجمع البحوثِ الاسلامیّة بمصر 

واحقٌ ان السخافاتِ ای باح بھا امیرزا القادیانج لم تعکن لتعجلب قبولا من 
الّذین یؤمنون بالقرآن والسَتّةہ ولخن أَمَدٌ الاستعمار حَرگته بحل دعم ماد 
ومعنویٔ لتفریق صفوف ا مسلمین؛ وإِنٌ ا حرکة القادیانیّة أُمدّت الاستعمارٌ ق 
جمیع مراميه ومقاصدہ ومن اَل ذلك انتشرت حرکْثُھم ق جمیع البلاد وبعد ما 
اُعلن البرلانُ الباکستانغ کفرھمہ؛ ذشروا دعوتھم فی بلاد أخری حقی صار ظھم 
شَمَکة قویَۃ يّةٌ باللَغة العربیّة یبّون بھا دعوتھم ق األاھ ا العرَيَة سرن آن نظھرزا 
سخافاتِ القادیاثہ لفن ماف افاظسن الله اھر انت سال حا 


تندی لی "ت۷ت للکیت' کگچڑ وہ 
ح کت وس ہہ یا 


علی ماق دعوتھم من دسائسں. 
فأقام الله سبحانہ وتعالی أُخانا الشَيحَ الڈکتور سعید أ مد عنایة الله حفظه 
الللہ تعا ی فی عافیة سابغة حیث أَلّف هذہ ال مقالات الَتی ستّاھا 'المقالات الکیّة 





فی دراسة القادیانیّة وکلی مقالة من هذہ المقالات بج مُستوععبًٗ لموضوعہ؛ ذکر 
فیھا أأصول الڈین الّتی أُجمعت عليه الأمَةُ طوال أربعة عشر قرنا ؛ ثمٌ ذکر عقائد 
القادیانیّة الّتی لا ثُمت إلی هذہ الأأصول بصلق؛ وذکر ا مفوات الصّادرة من میرزا 
غلام اأ مد القادیافؾ وأتباعه وکیف أُتھا ثُصادم تصریحاتِ القرآن الکریم والسّنة 
النبویّة علی صاحبھا الضلاۃ والسّلام. 

وأدعو اللہ سبحانہ وتعا ی ان تعکون ھذہ المقالاث تُوضِح حقیقة القادیانیّة 
وتحشف التقاب عن دسائشیھا الّتی غرّت بعضّ المُدُج من عامّة الملسلمین۔ 
تقبّل الله تعالی منه ھذا الجھد وینفع بە العباد والبلاد. والله ول التوفیق 

کتبه محمد تقی العثمافی 
۹ صفر الظئًر ۱٣٣٣‏ 
بمکة اللکرمة 


نب على ات 





الصافت 


۲ 
-۰ 
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کس 


ا حمد للہ ربّ العالمین؛ والصّلاۃ والسّلام علی رسولہ الکریم؛ وعلی آلە 

أَمْاَمَعَد 

فإن علم البلاغة من أَهمَ ما بحتاج إليه طالب للعلوم الإسلامیّة للکشف 
عن أسرار القرآن الکریم والستة البویةہ علی صاحبھا أفضل الصّلاۃ والتّسلیہ 
وللاظلاع علی معانیھا التقیقة الکامنة فی عباراتھا الژّصینةء وفی اُسلوبھا البلیغ؛ 
ولعرفة وجوہ الإعجاز فی کتاب الله التی اُخضعت رقاب البلغاء لروعة تعبیراته 
الحالدة التی لا یزول-علی مر الأزمان- بھاڑھاء ولا تذبُل نضرتھاء ولا ینشب 

ثم إِن البلاغة من أَهمَ ما یتزوّد بە العالم لإبلاغ کلمة التینء وأداء رسالتہ؛ 
ونشر تعالیمهہ فإنھا تمنح المتکلم والخطیب والکاتب تاأثیراً یفضي بە إلی جذور 
اللشاعر وأعماق القلوبء ویه یفتح الذھان المغلقة ویثیر الھمم الفاترقہ ویذلّل 
ا ملسالك الوعرةء وش الصخور الصبّاء. 

ومن ھُنا لم تزل علوم البلاغة عنصراً مهمّاً من عناصر الڈراسة فی جمیع 
امعاھد التی تُعنی بتدریس علوم القرآن والستّة. وإِنَ الکتب ا لمقوّرۃ طمذہ ا لمادۃ فی 
بلادنا ہي تلخیص الفتاح للقزوینی؛ وشرحاہ: المختصر وا لمطوّل للتفتازانی. 
یُلحقه فی بعض المواضع بالألغاز۔ وان شرحیه للتفتازانی ‏ رمه الله متوتعان فی 
الانتقال من بحث إلی آخر و فی إیراد المباحث العویصة الق رہما لا تمُت إلی 
موضوع البلاغة بصلةء واتھا حلی کوٹھا عَفیدۃ لَتفَعَیذ الأاذغان وتمرینھا نی 


تندیرعلی 'ابلاغۃ الصایت' کا ۸۹ 





الملوضوعات الأخری- قد یضلّ فی متاهاتھا الطالب المبتدئ؛ فیتعسّر عليه مواصلة 
مسیرہ الطبیعی نحو مقاصد البلاغة وریّما یفوته تعکوین الاوق الأدي الذي هو 
الغرض ا منشود من وراء ھذہ الدراسات. 

ولقد قام اُخونا الفاضل العالم التبیه الشیخ محمّد انور البدخشافج - حفظه 
الله تعا ی نی عافیة سابغة ونفع به الطالبین- بتھذیب 'مختصر المعانی' وتلخیصه 
وتسھیل معانيه فألف ھذا الکتاب المفید: 'البلاغة الصافیۃ" وقد اکر منی باإعطاء 
مبیضته قبل الطباعةء فتشرٌفت بتسریح النظر فيه من مواضع ختلفة فوجدت فيه 
ما تقر به العیونء حیث إِنّه قد جمع فیه اُصول علم البلاغة ومبادئه باستخلاص 
درر المقصود من خِضَمَ مباحث التفتازافع ‏ رمه الله فی ترتیب حسن وتنسیق جیّد 
یسھل علی الطالب تناولہ وفھمہ وضبطہ. ثمَ إِنٌ المؤلّف؛ حفظہ اللہ زین کتابه 
بفوائد زائدة اقتبسھا من کتب أُخری وأعقب کل بحث بتمرینات نافعة قساعد 
الطالب فی حفظ القواعد وئمارستھاء وتوّج أُول الکتاب بمقدمة علمیّة نفیسة 
تحدّث عن نشأة علم البلاغة وتطوّرہ وتراجم رجاله المبرّزینء وتعریف کتبھم التيی 
لا بستغنی الطالب عن معرفتھا والاظلاع علی خصائصھا البارزۃ. 

وبالجملة فقد قام المؤلّف بجھد مشکور لتقریب مباحث 'مختصر العانی' إل 
اُذھان الطلابء وجمع شتاتھاء وضبط قواعدھاء بحیث أُصبح کتابه ھذا جدیراً 
بن یل محلٌ 'تلخیص الفتاح* وشرحہ للتفتازاق فی مقزراتنا الدراسیّةہ فیکون 
نفعه أکثر إِن شاء الله تعای. ویالیتہ قد توسّع فی العمرینات بإیراد أمثلة متعدّدۃ 
من کلام البلغاء لعکون أکثر معونة للطالب فی ممارسة القواعد وتطبیقھا العمل. 

وُرجو المؤّف-حفظہ الله- أُن یأخذ ھذا الاقتراح المتواضع بعین الاعتبار فی 
الطبعات القادمة إن شاء الله تعا ىل۔ 





وأدعو الله سبحانه ان یتقیّل من ااؤلّف ھذا العمل الطیّبء وینفع به 
الطلاب ویجعله عوناً فی فھم الکتاب والسنۃء وأن یبارك فی عمر الؤلّف وعلمہ 
ویوقّقه لاأضعاف أُمثال ھذہ الأُعمال العلمیّة التافعة ویمتع به العباد والبلادہ ولله 


اید ولا ھا 
محمّد تقي العثمانی 
۹ رجب ١٤٢۱ھ‏ 
خادم الظلبة بدار العلوم کراقشيی ١٤‏ 


پاکستان 





التالت ا۷ 


کی 
٭ھج 


بسم الله الرحمن الرحیم 





ا حمد لله رب العا مین والصلوۃ والسلام علی رسولہ الکریم؛ وعل آلہ وأصحابہ 
اُجمعین وعلی آله وأصحابہ اجمعین وعل کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الّین. 

قد حان بفضل الله تعا یل وحسن توفیقه ان نقدم ھذاالعدد الأوّل من جلة 
'البلاغ' العربیّة التی کان اإصدارها من أعر أمنیّاتنا منذ قدیم؛ ولکن کل أمر 
مرھون بوقته الذی قذراللہ تعا ی لە. وفسأل الله سبحانه ان یوفقنا لحدمة الاسلام 
والمسلمین من خلال ہذہ المجلة الجدیدة الربع سنویة التی تصدرھا جامعة 
دارالعلوم کراقئی. 

ومن منن اللہ سبحانہ وتعا ی علی شبە القارة الباکستانیة وا لمندیة ان فیھا 
شبکة مبارکة من المعاہد والجامعات الدینیة الشعبیة التی تُعنی بتدریس العلوم 
العربیّة والإسلامیّة فی جوّ طلقء بعیدۃ عن الضغوط السیاسیّة أوالحارجیّة حیث 
یتلقی الطلاب دروس التفسیر وا حدیث والفقه والعلوم المتعلقة بھا لدی أساتذۃ 
یبذلون قصاری جھدھم للاقتفاء بآثارعلماء السلف فی مظھرہم و_خبرھہم 
ولعدریس هھذہ العلوم علی طریقتھم العتیقة التی اأُخرجت فی ماضینا ال مجید 
جھابذۃ فی کل مجال من جالات العلم وا حمد لله. 

وکانت دارالعلوم بدیوبند الق تلقب 'اُزھر ا مند' ہی بمثابة الجامعة الأمَ 
ظٰذہ المعاہد والچامعات ال میثوثة فی مشارق القارۃ ومغاربھا. وإنَ دارالعلوم 
بکراتشی التی تتشرف الیوم بإصدارھذہ المجلَة تعتبر من أکبرھذہ الجامعات 
الدینیّة الشعبیة فی باکستان: اُسس‌ھا العلامة الفقيه الداعیة الکبیر الشیخ محمد 
شفیعء کبیر المفتین فی ھذہ الدیارں ‏ رمہ اللہ تعا ی رحمة واسعةہ فی سنة ۱۳۷۱ھ 
ولاتزال منذ ذلك الوقت تخدم العلوم الإسلامیة وطلابھا بھدوء وترکیز اأُخرج 





الاعالت تعاحیت لت 'ابلاغ' و 
آلافا من العلماء الذین مم إنجازات کبیرۃ ومساھمات فعالة فی جالات التعلیم 
والدعوۃ والعالیف والافتاء والصحافة الإسلامیةء لیس فی باکستان فقطء بل فی 
البلاد اللختلفة التی یوجد فیھاالمسلمون: وال حمد لله. 

وبجانب تدریس العلوم علی مستویات مختلفة بداً من روضة الأُطفال 
والدراسات الابتدائیة والغانویة والعالیة وانتھاء لی العالیّة والعخصصات فق 
الفقہ والافتاء والدعوۃ والڑرشادہ للجامعة ذشاطات أُخری فی الات التعحقیق 
والتاًلیف والدعوۃ والعدریب. ومن جملة ھذہ النشاطات اِصدار مجلی 'البلا غ" 
الشھریّتین بالأردیة والاإنخلیزیة ونضیف إلیھما الاآن مجلة 'البلاغ' العربیة 
بتوفیق الله سبحانه وتعا ی۔ 
ولائُستغرب التساؤل هھنا: ماھو الغرض من اصدار ھذہ المجلة الجدیدۃ؟ 
وماہی الفائدۃ المنشودةۃ من اإضافة جلة عادیّة ای کومة من اللجلات والصحف 
التی تملاً اللکتبات کل شھر؟ وبعبارۃ أخری: ماھی القیمة المضافة التقی یمکن 
اُن نقدمھا من خلال ھذاالإصدارالجدید؟ 
الواقع أُن هذاالسؤال الوارد لم یغب عن بالناء والحمد للہ عند ما وضعنا 
الخظة ‏ ٰذہ المجلّة العربیّة. وا لحدمة التی نقصد اُن تتمیز بھا اللجلةء إضافة إلی 
مقالات عادیقہ تحتاج إلی شیئ من الشرح: 
إِنٌّ اللغة الأردیّة من أثری لغات العالم بعد العربیّة من ناحیة مکتبتھا 
الإسلامیة التی تتألف من الؤلفات والبحوٹ وا مقالات التی کتبت ف العلوم 
الدینیّق وذلك بفضل العلماء العباقرۃ الذین وقفوا حیاتھم لنشر علوم الدین فی 
شبه القارۃ اٰندیّة والباکستانیٰة. ون مؤلفاتھم العربیّةق خاصة فی علوم ال حدیثء 
مثل اإعلاء السنن؛ وفتح ا ملھم بشرح صحیح مسلم؛ وبذل ا مجھود فی شرح أبی 
داودہ وأوجزالمسالك شرح موطاً مالكہ ومعارف السنن؛ شرح جامع الترمذي 


وغیرھا من شروح ا حدیث حازت الغناء والقبول من قبل ہل العلم فی جمیع أنحاء 
الوطن الإسلاؾ. والواقع أأن أعماهم العلمیّة باللغة الأردیّة اکثر منھا بحثیں 
ولکٹھا ظلت خفیّة علی غیر الناطقین باللغة الاردیّة لندرۃ من یفھم هذہ اللغة 
خارج شبہ القارة. ولاشك أنھا لوانتقلت إلی اللغة العربیّة لکان نفعھا أُعمَ 
وأشمل. وقد وجدث فق کثیر من أُھل العلم فی البلادالعربیّة شوقا إ ی الاطلاع 
علی ھذہ ا مؤلفات وقد طلب منی کثیر من إخواننا العلماء فی البلاد العربیة اُن 
نھتمَ بتعریبھا حتی یتمکنوا من الاستفادۃ منھا. 

وانجازا حذہ ا حاجة: فقد اُردنا ان تکون مِیزۃ ھذہ المجلة الجدیدۃ ان تقوم 
بنقل ھذہ الاإفادات العلمیة إلی اللغة العربیةء إِمّا بتعریبھاء أو بتلخیصھا 
أُوبعرضھا فی ثوب جدید يُلائم مذاق العصر۔ 

وقد بدأنا فق ھذاالعدد ثتعریب تفسیر 'معارف القرآن'" لوالدنا العلامة الفقیه 
الشیخ المفق محمد شفیع رمہ اللہ تعا ی مؤسس دارالعلوم کراقشی. وھو 
تفسیرألفه الشیخ فی ستة مجلدات ضخام وقد اهتمَ فيه ہبیان أسرار القرآن 
الکریم وما پُستنبط منه من دروس عملیّة حیویة محتاج إلیھا کل مسلم فی حیاته 
الیومیّة. وإن ھذاالتفسیر من أُکثر التفاسیر انتشارا فی شبه قارتناء لأأنه بشرح 
مفھوم کتاب الله العزیز ببیان واضح سھل العناول فی جانب؛ ویخاطب المسلم 
اللعاصر فی جانب آخربما یفتح ذھنه لتفھم أسرارہ ومعارفه ورسالتہ الحالدة التی 
قسایر حیاته فی کل زمان ومکان. وکم طلب من العلماء فی البلادالعرییّة ان بُنقل 
ھذاالعفسیرا ی اللغة العربیة لیعُمٌ نفعه سائر البلادالإسلامیة. فالعمسث من ثُلة 
من العلماء۔۔ وأبرزھم فضیلة الشیخ محمد قاسم حفظہ الله تعاللء خریج 
دارالعلوم کراقشی والاستاذ الکبیر فی جامعة دارالعلوم زاھدان__أن یقوموا 
بتعریب ھذاالعفسیرہ وقد شرعوا فیه والحمد للّه تعا ی بجدّ ونشاط. ونرید ان نبداً 


اللقالت ۷سا حیتللت 'الاء" 
بنشرہ فی ھذہ المجلة. و ستجدون فی مطلع ھذاالعدد أُول قسط من ھذاالعمل 
الجلیل ان شاء الله تعا ی. وجزی الله تعا ی القائمین به أحسن ا لجزاء۔ 

وكذلك تجدون فی ھذاالعدد تعریب مقالین آخرین لحضرۃ الشیخ المفتی محمد 
شفیع مه اللہ تعا ی. وھکذا نحاول اُن یعخون کل عدد من هذہ المجلة محتویا 
عل ترجمة بعض الؤلفات أو البحوث الأُردیّة لعلماء ھذہ البلاد. وھذا بالإضافۃ 
إلىی بحوث جدیدۃ فی قضایاالعصرالتی تتجدد کل حین؛ ومقالات دعویّة وتربویّة 
قنیدتاق فرقید خیاقالیوییةہ ولقطات من االأتَاء رالعلونات الق یمن 
اللفید اُن نزوّد بھا القارئین. وفسأل الله سبحانه ان یوفقنا ما فیه رضاہہ ومُسدّد 
خطانا ویھدینا إ یل سواء السبیل. إنه سمیع قریب جیب الدعوات وما توفیقنا إِلا 
بە عليه توکلنا وإليه ننیب. 








محمد تقی العثمانيی 





بسم الله الرمن الرحیم 


الحمد للہ رب العا مین والصلاة والسلام علی رسولہ الکریم وعل آلە وأصحابہ 
اُجمعین وعلی کل من تبعھم بإحسان إِلی یوم الدین 
اما بعدء فقد سرن اُن طلاّب القسم العری لدارالعلوم کراتشي یصدرون 
عددا خاضّا لمجلة 'الإشراق' لتعریف ا حدمات التي تقدمت بھا جامعة 
دارالعلوم کراقشي فی ذشراللغة العربیة. 
إِن اللغةالعرییة لیست لغة العرب فحسب وانما ہی لغة القرآن الکریم؛ - 
ذلك الکتاب العظیم - الذی أُنزلہ اللہ سبحانہ وتعا ی دایة أُھل الأرض قاطبةہ 
ولغة خاتم الىبیّین صل الله عليه وسلم؛ الذی لم تقتصر رسالتہ علی قوم دون قوم؛ 
وإنما بعث کافة للناس بشیرا ونذیرا. ولذاء فإن ھذہ اللغة یجب تعلّمھا والنبوع 
فیھا لکل من یرید العضلّع من العلوم الإسلامیّة۔ ٹم ان هذہ اللغة ي اللغة 
الوحیدة التی یمکن اتخاذھا وسیلة لدعم الصلات فیما بیں املسلمین القاطنین یق 
شق البلاد. 
فینبغی لطلبة الجامعات والمدارس الدینیة ان یبذلوا قصاری جھدھم ق 
تعلّمھا ومارسة النطق وا حوار والکتابة فیھا۔ وأُشکر القائمین بمجلة 'الٍشراق' 
عِل جھدھم المتواصل للحصول عیىل ھذا ادف فیما بین طلآب الجامعة۔ وأدغو 
الله سبحانه ان یوفقھم لخدمة الدین واللغة العربیة حسبما حبە ویرضاہ. وھو عل 


مم 


2 


کل شیئ قدیں وبالاإجابة جدیر۔ 
محمد تقی العثمانی 


السیاسة فی الإسلام سىے+ب ےس سپسجسھطہھمہجہ 


................ موقف الاسلام من السیاسة‎ -١ 


؟- کیفیة اُحکام الإسلام الواردة بمان السیاسة 9-00270‌0وَٗ" 
خطوط عریضةۃ لدولة اِسلامیّة حدیثة وا نا ا ا 2ر2 6 مجن000 2ی ھٹور راید کاو 
خطوط عریضۃ لدولة اِسلامیّة حدیثة واهممکھسمکوہ امااکست 


البداً الأول: اِن ا حکم إِلاّ لله ............ 
المبداً الغانی: صفات ول الأمر................ 
المبداً العالث: الشوری.............. 


المبداً الرابع: ا حکومة مسٹولیة ولیس حا .................. 


ا مبدا الخامس: لایجوز طلب الإإمارۃ ... 


طریق عقد الانتخابات نو یہ وت و و و کا ا 


المبداُ السادس: عزل ا حکومة سا ھی کس اس س‫ سس 


المبداً السابع: تطبیق الشریعة الاسلامیة ............... 


خقوق رع الأمر و راجیاقه وتا سس 


لم الجسے؟ کا یی مر ا ا یک کت کک 


واجبات ول الأمر ف تولی ھذاالنصب ئمثوعاجھسی یک 
١۔الحلافة‏ مسٹولیة ولیس حقّا وواو ویر ہیر یسرم مر کی ہش وہ می6 یرس اہ 





۰ 


۷م 
فک 





؟-کراھة طلب الإمارة صا سسمنممو سم ساىااۃ 


٣۔انتصاب‏ ول الأمر بالشوری جوف چووشس٘جچضشفپسپي سنا 
واجبات ول الأمر بعد الانتصاب مس دوچ جم سوچھہو٘صسسوٌُےممعا9۷ 
الشوری ومکانتھا فی الشریعة ولُوھ وا کومھماتوامممسممدششمشمعہ+ىہہ۹0۷7 
سُلطة الشوری شئیکگھومظفضووفما سس کھج هب6۴۴۷ 
حقوق ول الأمر سس سی سس وش سج 
معنی الاإطاعة وو سے ساسا استکجماہک امک لم سا کسی ص5۴8 
حدود الاٴطاعة و سر سر درا اہ سم کھ اسنا سمل کک کر جو تو ا ا اہ 
العصیحة 7 الأمروالنقد عليه رسس مت سم لس کہ اہ ۳با تماا سس ا تن ا 
الفرق بین الحقد والڑھانة سی سس سس جس مس سب اخ 
عزل ول الأمر بطرق سِلْمیّة وو مم رھش دنر و ا ا 
ا حروج عل أئمة الجور مھ ھھُھھھُٰھْٗھٹکھشفیىى ر٣5۳‏ 
سماحة الأحکام الشرعیة مسشت سيس شس لس رھ اس اہ تا کی سک 9 
افائل ماق الال فوٗىسکھھبھمپتاسکتکھمھہ سیسات 
العلاقات مع الدُوّل غیرِ المسلِمة ف حالة المّلم ٌٗوم وس ٤سس‏ سم يف 
)١(‏ العدل ا ا ا 7 ا ا ا ا ما ما مر 
(۲)المُوَاسَاۃ وت7 22ا اتید کی ہم ا 
(۳)التَعاوؤن علی الحخیر 99و۶ 
التعامئل مع الملحاربین من غیر المسلمین حا ئگ کات ات ئا 
١‏ صلاح مقاصد القتال موُص٘سمفششفواھهمممممسممفھٛممشبھهھص ہ7 ل58٭ 
۲ إصلاح الطرق ا متبعة أثناء ا جرب گی وکمچھمھ ھاسھمعششت 6۹۷۷ 
٣قامة‏ العدل أُثناء القتال سے سس ساس سس ہے سے مس ہہ 


تفضیل الوسائل السّلمیة حل الشزاعات فیس کی سج سی و ہت 





فھریں اضتودات 





الاقتصاد 


اُسباب الأزمة ا مالیة وعلاجھا فی ضوء الشریعة الاسلامیْة ....................س۷۸١‏ 
اقتصاد السوق والتوزیع العادل .: الال (۱۸۸۲۸٥٢ ]۴0٥٥٥۷ 8٥04‏ 
ا(وڑہ 3ا اوکتاز2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا اش یی 
دافع الربح و الطمع ۱۸٥۲۱۷۵ 300 6٦660(‏ ۲آ۲۱۶) سضسدومد جھردتمہہت ی۸0 
حقیقة ا مال وطبیعته (۷ )۲۳٣ ۷۷3٤۷۲٢ ١٢٥ ۸۸۱٥‏ ا ا ام ا ہی ان 
الەخمین(60|385100م5) مر رس 76صصہضمس لم شصهسی سی راید کرک مس اکا 
الکونات الضروریة للتجارۃ (7۲306 )١٥٥٥ 3٢۷ 1۱٣8۲٥١۱٥٥٢ ١٠٥‏ کا 
بیع مالأا یملکه الڑنسان (65ا58 )560٥0۲۲‏ کا ا ا وی یی کے 
بیع الدیون (و :ا0ہ ٥ا5۵8)‏ 9999992-0 ۷۷۹و 
الشفافیة (۲۹۲۶03۲۵۴۷ص۲۲) سی چسرشسھ سی مشمد موہ ومئہ ھی ای ج9 
کیف ظھرت الأزمة ا لحالیة (٢٢۱۷۷ ٢٢٤ ۲٥٥٢٢ ۲5٢ ۰٥٥٤86١01‏ ےا 
الأسباب والعلاجُ(860160168 8۵0 62810588) یہی ہہس ٦٦۶‏ 
بضع کلمات حول المؤسسات الالیة الإٰسلامیة: مامسرسمعششُسمهدمھعصمجوٌٌَ ا٦ا‏ 
(٢٥٢٥۱٤٢٢٤[آ٤۹ا| ۴۱٣۱۹٣١٠٥۱‏ ٣۳۳۱[۰٭ادا‏ ا ہ35 ۷۷۲۱۲۷۵۰۶ ۴٥۷‏ ۵۸) ا نی پک 59 
احویلاقن امشتارات الہ الالا السا مسسسمسسسجچمہہی ۷ 
الاستفسار الأّل مع حم حم م2 22ع 2 2 22 222222 22225 6ع ه حم و و وع ہا ا۳ 


الاستفسار القانی پٗموسچھش یی فوکولیپو-صسہیمموسَجَْست ۸ا 


'تقییم العجربة الباکستانیّة فی تحویل المصارف إِی نظام لاربہوي" ۱٣ا‏ 


تعلیقات ٌُُٗوصصوممھامم اھ مم سس مشاے سسا :ہہ 1۳٤‏ 
هیئة الرقابة الشرعیة ومایجب علیھا فیسممسمتتشسقیس سی 2 





6 ۱ 

دور مینات الرقابةق اخو کر الف مصسیممبومسس×سمسسسسمصسسش اف5 
الشخصیات 
مولانا ایخ حمّد شفیع (مفتی دیار باکستان) امسمومم مھ سمسصاسسے ٦۷9‏ 
استرشادہ بمشایخ الظریقۃ امم مم کم جشسمسر تہ ٦٦9‏ 
إفتاؤہ وى٦۱۰۰۹ىيكممجووٗمصمنصممس‏ وس قشم ممشايهو رھت مٌْمسمفھچجٌھیہ۷ك۰۷ص۹۸۷ 
جھودہ فی بناء باکستان رم ت یتسہ سر کت راس سب سر سو سی یت ان انف 
ھجرتہ إ ی باکستان ور جارس رھد کہ ات مد تھسا ا لا یی ا و 
جھوذہ فی إقامة الین فی باکستان ھتاھ وا مت مسا ات سا ا 
تأُسیس دارالعلوم فی کراقئی مجحہ.-ح جس سک سد مج مہ 
مؤلفاته وھ مومسفشاہلٰہ/سسسال اسامھومشسھ اتھوس ساسا ےتوس ا۸ا 
١-معارف‏ القران ھویمموشففممصش یسمش1۸۷٦‏ 
۲-احکام القران وماشتججهمج چس ہمدص سوب مھ 5۸۷ 
٣-ختم‏ النبوٰۃ وھ ڈشفکمیشگکاسیبمصھمو ھجم کسر ت۹۸۸ 
؛سیرۃ خاتم الأنبیاء جا ا ا ا ا ںی ا ا ا ا 
٥۔الات‏ جدیدہ امھ ساس ھراممماممصجومممشٰش ٦۸‏ 
٦‏ أحکام الأراضی ا ا ا ا ا ا او 
۷۔إمداد الملفتین یی کا ایا ای 6ج کی اک ا ا ےت پل 
۸-الصریح ہما تواتر فی نزول الملسیح پتوسم مھا شمساجصسشىىٛت 1۹0 
۹-ھدیة ا مھدیین فی آیات خاتم النبیین وم رسس سرچ اس بج کو امس ۹9 

۰-ثمرات الأوراق س س نی سر سد ‏ نت سس سا ا 
ذوقه الرائع بالشعر والأدب ا رسس سم دس ھی ۸ 
الالعجاء إ ی الله 9۶و19" 
منقبة الرسول صلی الله عليه وسلّم گوس سم ای ا ا ا 





ترجمة حکیم الُمّة الإمام الشیخ اُشرف عل التھانوي وتعریف کتاب 
إعلاء السّنن ومؤلّفه .00 


ترجمة حکیم الأمّة الإمام الشیخ أُشرف عل العھانوي ا ا ا 
وتعریف کتاب إعلاء السّنن ومؤلّفه ................ 


دتدرجیسهہ مللمہیمعلہففیہہفہممیییبیوارترہیہہہہہہممییہہییوئینیئیییہییصتییییھلمیئفمییبیممییییمیییملیییام 
رجوعه إلی موطنه موس ہش سس ہا 
مؤْلفاتہ ِمموموٗوجوس امھ موسوم مسمی کم سو 
مواعظہ: چو سس اھ کجٗکا٦ھسمسمصصہ‏ 
ملفوظاته سسوماوشىممصولامعقم ماد سھت اس ڑم سا 
بیعته ‏ رمه الله فی السلوك جھشاججسھشسہیر واممٔسوسی لیس 
تجدیدہ العصوف والسلوك ورى2ووم وس جٗمسہہاشباسوسم ڈسوتھت 
ترجمة مؤلف اإعلاء السنن ٌسھممچکھصماکساسوکھکمھوکووکوامس 


حدیث عن کتاب اإعلاء السنن صاوف اھکد ا ای وص سس 


خطبة المجلد الغانی من إعلاء السنن سس دس ھت متسر سی 


عملی فی إخراج ھذا الکتاب سس تر ای سو 
فضیلة الڈکتور یوسف القرضاوي کما أعرفہ ولس اھ سستسیْٔسس ٹڈ 
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تزکیة وتربیة 


سماحة والدي ‏ رمه الله وعنایته بھذا ا حدیثٹ 


(نعمتان مغبون فیھما کثیر من الناس.۔) ھا ا ا ا ا ا ا ا ا 


مھممببییویرفوفففمیجہہہہہہفمہمہمیمدستعلیہہہ×ہہہ5446446ہ6ہ7ٌہڈلویولیہجیہیی 


۹+40 050ہہہہہہہیللفففففم٥ف۶۶لئیممکلوملممفمفصصفمیووتتوػیسوولص٘ىہللصحممبفببیبمب‎ 


6ولولفللیی٭٭ہافہت٘ل0فب؟قلہہلہہہہفہٴعولیوئیی۴و۶ی۳رممممللللدہہ 5688 6۱60یییئییئدھ 


ع4 “+”وٌیھوصیییجممعدلتوعصصلیيوتاوصصییٌفھففسلتٹگ+ؤٛمص٦ششملی۶۴0صصففلمممممیبجیہٹ‏ 


ملحیمتہھمہہیھبییییحللصلللتلوعیوصبییرییتا۶هفصھصییلل”۷لٰ”وٌصیییمرفصىفمفممئیجییہہ 


دلہرمساصص۶م7ومومملفلف×ہ٭٭لہ868٤۶۳فوولیلمفہہ×××50992‏ 6660 6ہہ46ہ452 1449404050 


لللفلللللدہ 888 6خ7++ٌ۳4٦7ؤعلعحہہہہ8886866ی٭“معح×ہہ٭ہہ68ہہہ88۶۶ہلمیلھممیچچہچھہہ٘‏ 


میمیرومممہمملہملمححہیخق66۶ہہہقہہیلھلیھفی×پلہممیمممعلہہہہہہہہ56ہ440فییییی5۵ڈ 


٣۰‏ ۸۸ سد 
4 ۹ 
1 سر 
٦ح‏ 
1 
٦‏ 





فَكَة عَحََة س2سدت سم ساس 6 
وحیاتك قبل موتك ماما اوت کت ا ک7 ا ۷98 
ال حکمة وراء الي عن تمنی الموت اق ات کت ال ا 0 9 6 
العقنیةالحدیثة اُبقت لا وقتا کثیرا سد سم کت ساسا مس .س۷۵99 





الصحابة وقیامھم بأأعمال رفیعة .۔ .۷۷۱ 
الصحابة وخضوعھم ۔مقتضی الوقت سو ساوک اتا اص ا۷۷ 
وفذلکة الکلام ھکیس مات وٹ کہ شاورماقضمصجتھمس-مسی اکس 1ص۷۷۲۵ 
المواظبة علل الأحعمال ماش سھمٌ٘و کم ۷۷۳۰۲٤:‏ 
لی التزکیة یا عباد اللہ سس شس سس کھت سس مس سے سا تی ت2 ۸۷ 
مات حیطا ۷۰ 
غرضه عجوبوےمٗھسوات اس مصام پیش چاکھس سو ستا ص۹۷۷۹ 
من أین نبداً؟ مم سھس تد تاس کات تہ سا ہس نی ا 
ثانیاً پومیسسبحٔڈمشسھشیکبھھیچی سٹھچمٰوبشمفٰوٗھفھففوفوشمشفووّٗم-مصٗصسصمج ج995 
بدء مرحلة حاسِمة مومجّٗٗجہ موہ ھشف|شموھسھ یمم سس ٥ص۷۷۹۷‏ 
اأمور تعينك عل الاإصلاح (سومجمیسجسسشکاےکبیوٗسدہمصسممہ ۷۷۹ 
وکونوا مع الصادقین سو فششصممسمسصوموصحصصسسََسْصسمسس"۷۸۷ 
فاتبعونی یحببکہ_ الله ۷۸۷۰ 








منشأً السّلاسل الأربعة نی التصوّف تمس موا سس سرن س۷۸۸۷ 
التجدید فی وسائل التزکیة گھٗشےشسشلو یدھم سچجھسكسسھی سوچ ۸8ل 





الصٌحابة وائباع الستّة سس ساس سس تسس ہس سس ساھ ھسمسھ ۷۹ 
حرم الشیخ التھانوي وعنایتھا باتباع السنة مشص جس تاس صا٭س7 ۷۹۷۵ 


الإنسان بین العبادة والدنیا جؤلصسوتاجھللھ-دھ موھھت یی ھوسمتاھسو. 77ہ ص٥۸۸‏ 


رمضان فرصۂۃُ القَقرٌب کگوویمماگسکمیوہوٌىو یرجھ ماھاضصمصصصسارس۸۷۸ 


الکٹار من الصدقات العافلة شیج سس ظ5 
الإکٹار من الذکر ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا و ا کا ہا یا کید 








فہریں احویات 








الإاکٹار من الدعاء 

رمضانُ شھر ال 

رمضان دور؟ً تریویّڈُ للحصول علی التقوّی تہار یسوم سس اس سور نا 
ا حکمة وراء تشریع الصوم ساسا سو ممجاموامماھفاسٗص ف۸۸ 
وأخیرا ثلٰثة أمور ھسپفسھی۰و کک کسکھواکھگجسمھٌْ ف7 
(الأول) وھمس موی سو سھّھد تس سس مات ٹل 
(الغانی) العحرّي للمأکل ا لال جم مس رگم صجچخ یی کہ7 
(ثالغا ) حذار من الغضب وما یعقيه من الجدال والضراب والتسابب 

فی شھر ا یر والمؤاساة والبرکة ٗٗفہ٭ةٗٗ*ہٍُ-س-ٛ٘مووبمسسمصتھسصسصسبشسشہ7صس٤٤ٰيیس۸۶۸‏ 


الحلوث البیقَ وأسبابہ سموسجھپجپجٛہممسسْسمٹسھی .ہس۸۹ 


مقدمة اأُحکام القرآن سشدسمُمٗٔیمسُٗمٗٔٔ‌‪ىٗٛکمےمأٛكشسهھتش]شیبجھجيہہ ۸۷ 
تقدیم علی 'الکنز المتواری ف معادن لامع الدراريی وصحیح البخاري' مک ۸٤۷‏ 
تقدیم عل "تعکملة معارف السنن' جوٌٗووم مس مو اماسشلمششششسس1ص۷ص۸۳۱ 
تقدیم علی "الکاشف عن حقائق السُنن" العروف ب__''شرح الظیبي علی مشکوۃ المصابیح'۔... ۸۳۰ 
تقدیم علی 'الحیط البرھانی' عوسی فعفوصفضومع ھی 0002 9 "0۹ 
تقدیم عل 'شرح الزیادات" عم 26222222222 20022 2 225222 2 ۶2609 9 6666699 66ظطب بء۷ ۸ 
تقدیم عل 'رد المحتار' ا مطبوع من قبل 'فیض القرآن'" صشسممیومھصوسََََش٥۸9(۵‏ 
مقترحات لترجمة "الملوسوعة الفقھیة الکویتیۃ" ڈدوسڈسسمےکسساسکواہ ھی وج۸99 
تقدیم علیل کتاب 'الإمام حمد قاسم النانوتوي' ممسسسم سمش ۸۹۴۳ 
تقدیم عل "الانتباھات المفیدۃ لحل الشبھاتِ ال دید شی امٗمّسچجچممشسی اک۸ 
تعلیق وتعقیب علی ستة کتب فی موضوع 'مکانة المرأة فی الإسلام' 29 8+" 


مکانة المرأة فی القرآن الکریم ء والستّة الصحیحة سس ھی ن۸۷ 





"المرأة بین شریعة الإسلام والحضارۃ الغربیّة ' سکس سس سی تی ا۸۷ 


'واقع امرأۃ الحضاري فی ظل الإسلام' اس سی سس سس سس سام ا 
''۱۱۰ 0۴۱۱۸۷۸۸۲۲ 5۲۵۸۲۱۶۰۹" ٗہم مج جھھ شی 3۷۷ھ 
المرأة منذ النشأة بین القحریم والقکریم 90 0 یس ۳ 
۷۷۱۲۱٢۵ ۱٣ ۷۷۰۲۱۱) 8٥ا8 ۱٥۰ ٣٥۳۰٢٣٥٥۰٥۷٥"‏ ۰۱۱۲۲۱+ں0۷۸'' سمسشسمھ ا۸۸6 


تقدیم علی الکتاب 'دار العلوم دیوبند مدرسة فکریة توجیھیة حرکة اإصلاحیة 


دعویة مؤسسة تعلیمیّة تربویّة" موہ ستھھوبمشجھمممصضیسوبص ی۸۸ 
تقدیم علی "المقالات الكّیّة فی دراسة القادیانیّۃ" کا ران شر ا یا 
تقدیم عیل 'البلاغة الصَافیۃ“ سو وس ساوئامی اص سمبکاسک و وسمیف ۸۸۹۸۹ 
المقالة الافتتاحیة ۔لمجلة "البلا خ' العربی را ان ا ا کا 
کلمة افتتاحیة لمجلَة 'الإشراق" سا قرت سس رک شس دس کسی سای صا ۹9ا 


ےث 








علی المذاھب الأربعةمقارئًابالقوانین الوضعیٰة 


الجزء الاول - الجزء الثانی 





